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Capitulo 4

Las fracturas en el mundo catolico:
religion y radicalizacion politica
(1955-1976)

Lucia Santos Lepera y Cynthia Folquer

A principios de 1956 un informe del cura parroco de Tafi Viejo daba
cuenta del «alejamiento de la religion» que expresaban los sectores
obreros de esa localidad como consecuencia del enfrentamiento entre la
Iglesia y el gobierno peronista.! En el mismo sentido, el cura parroco de
San Pablo, Pedro Wiirschmidt, describia con preocupacion el creciente
desprestigio de su figura entre la poblacion obrera azucarera de esa
jurisdiccidn, entre la cual ya se hacian visibles las manifestaciones de una
resistencia al nuevo gobierno militar.? Tal fue el punto de partida para
que un sector del clero diocesano revisara sus vinculos con la clase obrera
y planteara la necesidad de discutir la situacion social en la provincia.
Al igual que entre los curas, el golpe de Estado que derrocé a Peron
fue una bisagra para un sector del laicado que, desencantado con los
partidos politicos tradicionales, busco filiarse en una organizacioén que
tuviera como bandera el «ideario catdlico y democratico». Este sector
confluy6 en el Partido Democrata Cristiano (PDC) fundado en Tucuman
a fines de 1955. Ambos sectores del mundo catélico — curas y democrata
cristianos — abonaron al «campo renovador» que los documentos del
Concilio Vaticano II (CVII) vinieron a potenciar.

En contraste con las inquietudes que comenzaron a irradiarse entre el
clero, la jerarquia catélica tucumana se aferr6 a la busqueda de recompo-
ner su relacion con el Estado. Preocupado por recuperar las prerrogativas
perdidas, el obispo Aramburu negocid con el poder politico las medidas

1.— Archivo del Arzobispado de Tucumén (AAT), carpeta de parroquia de Tafi
Viejo, 1956.
2.— Diario de Pedro Pablo Wiirschmidt, vol. 1, 01/03/1956.
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favorables a 1a Iglesia. En el nuevo escenario planteado tras la Revoluciéon
Libertadora, la institucion eclesidstica actué como un factor de poder
mis al imponer su agenda y la defensa de sus intereses. Sus demandas
encontraron respuestas favorables en el gobierno radical de Celestino
Gelsi (1958-1962), quien aceptd incluir en la ley de educacion comin de
la provincia un articulo que dispuso la ensefianza religiosa obligatoria en
las escuelas ptblicas. De ese modo, la Iglesia reedit6 el frente de batalla
librado afos anteriores; sin embargo en ese nuevo contexto, encontrd
en el radicalismo intransigente el partido politico aliado para llevar a
cabo un proyecto caro a los sectores catdlicos. La ensefianza religiosa
obligatoria simbolizaba, en efecto, la influencia de 1a Iglesia en el aparato
del Estado, aspecto que no descuid6 en el periodo que comprende este
capitulo.

Hacia mediados de la década del 60, el impacto de la dindmica
conciliar se conjug6 con la profundizacién de la crisis azucarera para
convertirse en la chispa que inflam¢ la convulsion del mundo catélico
tucumano. El surgimiento del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer
Mundo (MSTM) cristalizo la fractura que atravesaba a la Iglesia en esos
afios, a 1a vez que se volvio manifiesto el enfrentamiento con el gobierno
que sostuvo un sector de las filas eclesidsticas. Este Movimiento encontrd
en Tucuman a un grupo de sacerdotes ya organizados y movilizados.
En efecto, desde fines de 1950 los curas que ejercian su ministerio en
el 4rea azucarera se comprometieron con las demandas de los sectores
afectados — cafieros y obreros — que alzaron la voz en reclamo por una
solucion a los problemas que acuciaban a la agroindustria. Por esa razon,
el origen del Movimiento de sacerdotes, al igual que su trayectoria inicial,
estuvieron signados por el pulso de la dindmica social derivada de la
crisis azucarera. En esta historia, ambos procesos —las divisiones al
interior de la Iglesia y el ciclo de conflictividad social — se potenciaron
entre si.

En esa direccién, a partir del golpe militar encabezado por Juan
Carlos Ongania en 1966 y las medidas que derivaron en el cierre masivo
de ingenios, se profundizaron los conflictos que derivaron en la ruptura
de un grupo de sacerdotes y en la disgregacion de las organizaciones
del laicado, donde muchos de sus cuadros militantes migraron a las
organizaciones armadas. En suma, las derivaciones de la crisis azucarera
dotaron de una tonalidad particular a la trayectoria de la Iglesia tucumana
y aceleraron los tiempos de la radicalizacién de un sector de los curas y
el laicado. En el extremo opuesto del arco ideologico, ese proceso llevo
ala reaccion de los sectores nucleados en las organizaciones catdlicas de
filiacién conservadora y nacionalista, tal como ocurrié con los «Cursillos
de Cristiandad», estrechamente vinculados a los planteles dirigentes del
gobierno militar.
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El retorno del peronismo al gobierno en mayo de 1973 gener6 expec-
tativas entre amplios sectores que visualizaron en el fin de 18 afios de
proscripcion la solucion a los problemas de estabilidad institucional. Sin
embargo, lejos de apaciguar las tensiones sociales y politicas, el regreso
de Per6n al pais agudizé adn mas los conflictos. Del mismo modo, las
divisiones al interior de la Iglesia se profundizaron. El MSTM termin6
disolviéndose ese mismo afio a causa de los disensos respecto al apoyo
del peronismo en las elecciones y a las diferencias por el celibato; ambos
conformaron los principales factores de conflicto entre los sacerdotes.
Al igual que lo ocurrido entre los militantes del laicado, algunos curas
mantuvieron vinculos con las organizaciones armadas, lo cual conformé
otro aspecto que abono a la fractura del Movimiento. Contrariamente a
las expectativas depositadas en el nuevo gobierno peronista, la espiral
de violencia politica —que reconocia sus inicios en 1955— alcanz6
niveles inusitados. Sobre un teléon de fondo marcado por la crisis del
gobierno provincial y nacional, la radicalizacion de los grupos armados y
la represion desplegada por organizaciones paraestatales (Triple A), las
fuerzas armadas se perfilaron para concretar un nuevo golpe de Estado
y, de ese modo, iniciar una de las etapas mas oscuras de la historia
argentina.

44 Las batallas de una Iglesia triunfante: entre la disputa laica-libre
y la reinstauracion de la enseiianza religiosa obligatoria

Apenas derrocado, el peronismo se volvio el problema a resolver
de los gobiernos que se sucedieron en el poder. La breve gestion de
Eduardo Lonardi, bajo el lema «ni vencedores ni vencidos», expresé una
posicion conciliadora con el movimiento depuesto, lo que le valié su
desplazamiento en noviembre de 1955. Las fuerzas armadas proclamaron
presidente de facto a Pedro Eugenio Aramburu, jefe del ala liberal del
Ejército e impulsor de 1a «desperonizacion» del pais reclamada por los
militares. El endurecimiento de las politicas se plasmo a través de la
intervencion de la CGT y la detencién de sus dirigentes, al igual que
ocurri6 con ambas ramas del Partido Peronista. La proscripcion del
peronismo incluy6 la prohibicion de todo tipo de propaganda politica,
de los simbolos del partido y 1a mencién de los nombres de sus lide-
res historicos, Per6n y Eva. En el escenario tucumano, estas politicas
aplicadas bajo la intervencion del coronel Vieyra Spangenberg (1955-
1957) despertaron la temprana resistencia de los obreros azucareros
(Centurion 200s). Para conformar su elenco gobernante, la intervencion
recurrio a figuras de distintas extracciones politicas, entre las que primé
el radicalismo — con una oportunidad inigualable de recuperar espacios
de poder — y se destacaron militantes del nacionalismo catélico que
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habian tomado parte en el golpe de Estado de 1955. En ese marco,
caracterizado por el clima triunfalista y de revancha que rodeé al nuevo
gobierno, figuras reconocidas por su participaciéon en los comandos
civiles ocuparon importantes cargos, tal como ocurri6 con Pedro Soaje,3
quien formo parte del nticleo més cercano del gobierno de Spangenberg.

La asuncion del general Aramburu despert6 reservas entre los secto-
res eclesiasticos que, sin embargo, fueron rapidamente contrapesadas
con la decision del gobierno de retomar las relaciones con la Santa Sede,
lo que posibilité desde 1957 un importante crecimiento institucional. La
coyuntura politica que brind6 la Revolucion Libertadora habilit6 de ese
modo la creacién de doce nuevas didcesis y la instauracion del vicariato
castrense, el cual «institucionaliz6 uno de los ganglios vitales del vinculo
entre la Iglesia y las fuerzas armadas» (Zanatta 2015, pag. 464). Este se
constituy6 como un obispado sin un territorio especifico, es decir que
contaba con jurisdiccion nacional y estaba destinado a nuclear bajo
su orbita al clero castrense ocupado en brindar servicio religioso a
los militares y sus familias. Como veremos, este vicariato fue ganando
protagonismo en las décadas subsiguientes hasta alcanzar un rol central
en el sistema represivo estatal desplegado bajo la dictadura militar de
1976. Por otro lado, la expansion institucional mediante la creacion de
nuevas didcesis y arquidiocesis, permiti6 a la Iglesia ampliar y renovar la
jerarquia eclesidstica. Tal crecimiento dot6 al Episcopado argentino de un
perfil renovado, producto de la incorporacién de nuevas jurisdicciones
al rango episcopal, como fueron «los suburbios superpoblados del Gran
Buenos Aires y las ciudades intermedias de provincias» (Lida 2015,
pag. 232).

La Iglesia tucumana result6 beneficiada de ese proceso, al elevarse
su sede a Arzobispado en 1957 y crearse el obispado de Concepcion en
1963. Este ultimo comprendi6 toda la zona sur de la provincia, inclu-
yendo los departamentos de Chicligasta, Monteros, Leales, Rio Chico
y Graneros, con una extension de mas de 11.000 km? y una poblacion
de 300.000 habitantes (Schkolnik 2014a). Un importante crecimiento
parroquial acompaid la creacién de la nueva didcesis, en especial en
zonas suburbanas y pueblos del interior de la provincia. Al fundarse
en el marco de la renovacién conciliar, el nuevo obispado encabez6 la
aplicacion de las reformas teoldgicas y pastorales en su jurisdiccion y se
convirtié en el drea mas dindmica de la Iglesia durante la década del 6o.
Designado primer obispo titular, Juan Carlos Ferro liderd en parte esas

3.— Pedro Soaje fue uno de los referentes del grupo de nacionalistas cat6licos
que conformaron los comandos civiles antiperonistas y participaron del golpe
de Estado que derroc6 a Peron en 1955. Entrevista a Pedro Soaje, diario La Tarde,
mayo 1986.
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transformaciones pero también marc6 sus limites, expresados a lo largo
de su extenso mandato comprendido entre 1963 y 1980. Ferro habia
nacido en Famaill4 en 1908 y al momento de su asuncién como obispo
presentaba una larga carrera sacerdotal en la que se habia desempefnado
principalmente en cargos parroquiales, entre los que se destac6 como
cura parroco en la localidad de Aguilares a lo largo de 15 afios. A la vez
que desarroll6 su ministerio pastoral en el drea azucarera, Ferro ocup6
cargos burocriticos en la estructura diocesana tales como visitador de
parroquias, obtuvo una dignidad del Cabildo Catedralicio, fue asesor de
la rama femenina de Accién Catolica y confesor de religiosas (Amenta
2014, pag. 154). En suma, Ferro construyé su carrera eclesidstica en
el territorio diocesano, cuyo conocimiento y vinculos forjados con los
actores locales le otorgaron un soporte a su gestion episcopal. Como
veremos, desde ese lugar Ferro fue el encargado de pilotear la crisis
social y eclesistica que afect6 su jurisdiccion en los afios sesenta.

En el nuevo escenario politico planteado por la Revolucion Liberta-
dora y posteriormente por el llamado a elecciones que ungieron a Arturo
Frondizi en la presidencia de la Nacion, la Iglesia Catélica actué como un
factor de poder que —al igual que otros actores como los sindicatos y las
fuerzas armadas — hizo «valer sus demandas y reclamos corporativos»
(Lida 2015, pag. 226). Asi lo demostr6 su intervencion en el conflicto
conocido como «laica o libre», escenario en el que dio batalla en distintos
frentes en pos de conseguir la aprobacién de la ley que autorizaba la
creacion de universidades privadas con capacidad de emitir titulos habili-
tantes.# Si a nivel nacional, el triunfo de la Iglesia tras la sancion de dicha
ley la ubicé en el centro del juego politico entre los factores de poder,
en la provincia de Tucumdan fue mucho mas alld al influir en el debate
publico local y conseguir bajo el gobierno de Celestino Gelsi la sancion
de la ensefianza religiosa obligatoria en las escuelas. Durante su gestion,
Gelsi (1958-1962) forjo vinculos estrechos con los sectores eclesidsticos.
Tal como senalaron distintos estudios a nivel nacional, en el marco de
un gobierno signado por la debilidad institucional, Frondizi buscé en la

4.— «Laica o libre» fue el nombre con el que se conoci6 la disputa que estallé en
1958 a raiz de 1a autorizacién del gobierno para emitir titulos habilitantes a las
universidades privadas. La disputa tenia su origen en el decreto-ley emitido por
el ministro Dell’Oro Maini a fines de 1955 bajo el gobierno de Aramburu donde,
mediante el articulo 28, se autorizaba la creacion de universidades privadas con
el poder de emitir titulos habilitantes (reconocidos por el Estado). Sin embargo,
tras los conflictos originados el gobierno dejo el problema irresuelto, siendo
finalmente abordado por el presidente electo A. Frondizi. Véase el capitulo
de D. Wieder y L. Ragone «De la pedagogia tecnocritica a la pedagogia de la
liberacion: la educacion en tiempos de inestabilidad politica (1955-1976)» en el
tomo especifico de esta coleccion coordinado por Norma Ben Altabef.
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Iglesia Catélica una aliada para el mantenimiento de la gobernabilidad, en
especial frente a la tutela que los militares ejercian sobre la vida politica
(Di Stefano y Zanatta [2000] 2009, pag. 467). En el escenario tucumano,
la idea del «oportunismo politico» de un gobierno que busc6 legitimar
su autoridad explica solo en parte el acercamiento de la UCRI (Unién
Civica Radical Instransigente) a los sectores catélicos. Ciertamente, la
alianza que Gelsi fragudé con ellos reconocia antecedentes de peso desde
comienzos de la década, como parte de un acercamiento de los radicales
tucumanos a la Iglesia. En el marco en que las diferencias entre esta
altima y el gobierno peronista habian empezado a aflorar, el sector del
radicalismo liderado por Gelsi buscé erigirse en un interlocutor valido
para las filas catélicas y ensayd un discurso que los posicionaba como
un partido afin al ideario de la Iglesia (Santos Lepera y Lichtmajer 2013).
Aunque por entonces, esas apelaciones no encontraron cauce en un
mundo catélico vinculado estrechamente al peronismo, que incluso
una vez deterioradas las relaciones evit6 cualquier articulacion politica
con el radicalismo, en el nuevo escenario recreado bajo el gobierno de
Gelsi, tal entendimiento se volvi6 posible. En efecto, el acercamiento
entre la Iglesia y el gobierno radical form6 parte de un proyecto politico
mas amplio a partir del cual Gelsi buscé «integrar» al peronismo y
viabilizar una alternativa superadora plasmada en una serie de guifios
al movimiento proscripto.> En ese contexto, los planteles dirigentes
de la UCRI buscaron mostrar al radicalismo como el partido aliado a
la Iglesia Catolica, reemplazando al peronismo en la concesion de las
demandas de la institucion eclesial sobre su influencia en los distintos
niveles educativos. De ese modo, el gelsismo enfrent6 primero la batalla
en la educacion superior —librada a nivel nacional — y, posteriormente,
la que finaliz6 con la inclusion de la ensefianza religiosa obligatoria en
la ley de educacion comun de la provincia en 1960.

Entre agosto y octubre de 1958, la cuestion universitaria fue el centro
de un conflicto que desafi6 al radicalismo en el poder. La reglamentacion
del decreto 6.403/55 y el polémico articulo 28 que permitia a las universi-
dades privadas emitir titulos habilitantes suscitd masivas movilizaciones
a favor y en contra que se multiplicaron en todo el pais. Embanderados
bajo la defensa de 1a educacién «laica» o «libre», estudiantes secundarios
y universitarios protagonizaron enfrentamientos callejeros, la mayoria
reprimidos por las fuerzas policiales con altas dosis de violencia, tal
como ocurri6 en la provincia de Tucuman —uno de los escenarios

5.— Entre ellos, cabe mencionar la inclusiéon de ex peronistas en los planteles
legislativos, el didlogo con la dirigencia sindical o la mayor permisividad frente
a actos y manifestaciones peronistas en el espacio publico. Véase el tomo
especifico de esta coleccion Los actores de la politica: de las facciones a los partidos
(1816-2001) coordinado por Leandro Lichtmajer.
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mas conflictivos — (Lichtmajer 2006). Los «laicos» argumentaron en
contra de la medida al considerar que, lejos de perseguir la «libertad de
ensefanza», esta traeria como consecuencia su «confesionalizacioén».
Frente a la posibilidad de creacién de universidades privadas catolicas,
defendieron la tradicién laica de la educacion superior y postularon al
Estado como tnico garante de la igualdad en el acceso a la formacion,
que debia ser gratuita. Por el contrario, los partidarios de la educacion
«libre», en su mayor parte catélicos, buscaron posicionar a la educacion
superior de forma independiente del «monopolio estatal». Ejemplo de
esto es la afirmacion de uno de los fundadores de la Universidad del
Norte Santo Tomas de Aquino (UNSTA), Fray Mario Petit de Murat: «es
ilegitimo y odioso el monopolio de los estudios universitarios por el
Estado. Esa actitud significard siempre una coacciéon y un despotismo
para con disciplinas sobre las cuales no puede pesar interés temporal
alguno» (Petit de Murat 1960, pag. 12).° En suma, la educacion era desde
hacia décadas un tema prioritario para la Iglesia, sin embargo después de
la traumética experiencia que habia significado el enfrentamiento con el
gobierno peronista, pareci6é cambiar de estrategia y, en vez de perseguir
una influencia dentro del Estado, apunté a buscar mayor autonomia
para sus propias estructuras, razén por la cual pugno por la creaciéon de
«universidades libres» (Ghio 2007, pags. 164-168).

Si a nivel nacional, para la Iglesia la cuestion de la educacion religiosa
en las escuelas publicas era una batalla perdida, no pareci6 serlo en la
provincia de Tucumdan donde el obispo Aramburu cont6 con un gobierno
dispuesto a dar cabida a las demandas catoélicas en ese ambito. En efecto,
Gelsi se habia convertido en una figura clave para el acercamiento entre
la Iglesia y Frondizi al erigirse en uno de los principales negociadores a
favor del proyecto de ensefianza privada. Pero el gobernador tucumano
fue mucho m3s alld y buscé sellar la alianza con los sectores catolicos.
En 1960, en plena discusion por la ley de educacion comin que se
llevaba a cabo en la legislatura provincial, Gelsi brind6 su apoyo a las
distintas agrupaciones catélicas que, avaladas por el obispado, solicitaron
la inclusion de un articulo relativo a 1a ensefianza de la religién en
las escuelas.” Interesado en que esa disposicion fuese admitida en la
nueva ley, el gobernador debi6 alinear a sus propias filas partidarias para

6.— El Instituto Universitario Santo Tomas de Aquino de Tucuman comenzo6 a
funcionar en 1956 y la Universidad del Norte Santo Tomas de Aquino (UNSTA)
fue aprobada a partir de su reconocimiento oficial por decreto del Poder
Ejecutivo Nacional en Agosto de 1965 (Folquer, Abalo y Amenta 2015).

7.— Sobre la sancion de la ley y 1a discusion desarrollada en las cdmaras legislativas
remitimos al tomo especifico de esta coleccion: La conformacion del sistema
educativo en Tucumdn. Antecedentes, etapas y agentes. Consensos y resistencias,
dirigido por Norma Ben Altabef.
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conseguir los votos a favor de la iniciativa. Como en afos anteriores,
el problema de la educacién religiosa originé una profunda division al
interior del radicalismo.

En ese marco, los argumentos desplegados a favor y en contra de
la medida reflejaron notables similitudes con aquellos que rodearon la
discusion en 1947. Para reafirmar su posicion frente a los cuestionamien-
tos que impugnaban la contrastante posicion de la dirigencia radical en
una y otra oportunidad, Gelsi explic6 que tras el triunfo de la fraccion
intransigente la plataforma partidaria habia sido modificada con lo cual
se habia reemplazado la proclama de la ensefianza laica por la profesion
de fe.® Ciertamente, la Unién Civica Radical del Pueblo (UCRP) enfrentd
esa postura y se aline6 en defensa del laicismo en la escuela. Una vez
maés, la Iglesia intervino en el debate publico y a través de su maxima
autoridad buscé interpelar a los legisladores de los partidos opositores,
consiguiendo finalmente la sancién de la ley.?

En el escenario planteado tras el golpe de Estado de 1955, lejos de
modificar las estrategias centradas en interpelar al Estado a través del
problema educativo, la Iglesia Cat6lica afirm6 ese camino y encontr6
un eco favorable a sus demandas. Se trataba de un lenguaje conocido
para el obispo Aramburu, que pudo desplegar toda su capacidad de
influencia en el orden politico e imponer la agenda de la Iglesia. Su
afirmacioén en el nuevo escenario coincidi6 con el proyecto politico que
la UCRI, liderada por Gelsi, tenia para su gobierno. A través de distintos
guifos, el gobernador busc6 despegarse de la imagen que lo asociaba a
un partido politico enfrentado con los sectores catolicos y, de ese modo,
confirmé su alianza con la Iglesia a partir de su apoyo a la ensefianza
religiosa en las escuelas. Sin embargo, mientras Aramburu celebraba la
aprobacion de la ley y agradecia al gobierno provincial su colaboracion
en la «formacion de un frente firme e irreductible contra el materialismo
ateo y disolvente»,'® se volvian cada vez mas evidentes los signos de las
transformaciones que terminarian minando a la Iglesia desde su interior,
aceleradas tras el Concilio Vaticano Il y la crisis azucarera que signé a la
provincia.

4.2 El Concilio Vaticano Il y su impacto en la Iglesia tucumana

A principios de la década del 60 el mundo catélico occidental fue
sorprendido con el llamado del Papa Juan XXIII a un nuevo conci-
lio ecuménico, el «Vaticano II». Desarrollado entre 1962 y 1965, su
objetivo principal fue revisar la relacidon planteada por la Iglesia con

8.— La Gaceta, 05/10/1960.
9.— La Gaceta, 31/12/1960.
10.— La Gaceta, 28/10/1960.
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el «xmundo moderno». El Concilio vino a confirmar y legitimar todo
un movimiento de renovacion teolégica conocido como la Nouvelle
Theologie, que durante la década de 1950 —contexto de la segunda
posguerra mundial — instald el debate sobre la importancia del laicado, la
necesaria colegialidad en el gobierno de la Iglesia, el didlogo ecuménico
e interreligioso, el compromiso con el desarrollo econémico y social de
los pueblos y la insercién en el mundo obrero.™

La recepcion del Concilio se materializé en un contexto de vertigi-
nosos cambios politicos y sociales. La polarizacion entre el capitalismo
norteamericano y el comunismo soviético, las guerras de descoloniza-
cion en lo que comenzaba a denominarse Tercer Mundo, las revoluciones
cubana y china a finales de la década de 1950, parecian acelerar la
dindmica de transformaciones a nivel mundial, mientras que la idea
de «revolucién» volvia a aparecer como una amenaza para algunos
sectores de la jerarquia eclesidstica. De ese modo, la posibilidad de
un «aggiornamiento» de la Iglesia despert6 amplias expectativas entre
propios y extrafios. Los distintos documentos conciliares y las enciclicas
papales — como la Populorum Progressio (Paulo VI, 1967) — 2 tuvieron
un amplio impacto en América Latina, donde los postulados de cambio
sufrieron una reelaboracion propia al calor de la realidad social y politica
del continente. Apenas finalizado el Concilio, un grupo de obispos
latinoamericanos, liderado por el brasileio Helder Camara, publico
el «Mensaje a los pueblos del Tercer Mundo» cuyas ideas se difundieron
rapidamente y dieron pie a que en 1968, la reunién de la Conferencia
Episcopal Latinoamericana (CELAM) en Medellin ploclamara la «opcion
por los pobres». En la prictica, el diagndstico de la situaciéon de pobreza
extremay desamparo que abrumaba a la mayoria de la poblacidn significd
la afirmacion de 1a necesidad de enfrentar y modificar las injusticias
que la originaba (Di Stefano y Zanatta [2000] 2009). Tales lineamientos
encontraron eco en la Iglesia Argentina en la reunion del Episcopado en
San Miguel (Buenos Aires, 1969), y la consecuente publicacion de un
documento donde se puso de manifiesto coyunturalmente la adhesion de

11.— Los referentes de estas nuevas corrientes fueron, entre otros, los dominicos
Congar, Chenu, Lebret, Schillebeeckx y los jesuitas De Lubac y Theilard de
Chardin, que habian sido censurados por lo que se consideraban «audaces
formulaciones». Sin embargo, avanzado el proceso conciliar fueron estos autores
y sus textos los que inspiraron la elaboracion de muchos de los documentos.

12.— En marzo de 1967, tras finalizar el Concilio, el Papa Paulo VI —quien
habia asumido la conduccion de la reunién ecuménica desde la muerte de Juan
XXIII en 1963 — publico la enciclica Populorum Progressio. Si bien la Enciclica
se plante6 como una necesidad de reforma para «evitar un mal mayor» —es
decir, la Revolucion — contenia pasajes influyentes que fueron los que inspiraron
posteriormente a movimientos como el de STM (Schkolnik 2008, pags. 12-13).
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los obispos a las lineas renovadoras. Fruto de esa reunion fue la creaciéon
de la Comision Episcopal de Pastoral (COEPAL), donde confluyd el
sector mas progresista de la institucion eclesidstica.™

Al igual que en Europa, la aplicacién del concilio en Argentina co-
rroboro las voces favorables al cambio que ya se hacian escuchar desde
principios de la década de 1950. Ciertamente, existian dentro del ca-
tolicismo argentino distintos sectores que expresaban una tendencia
reformista y que planteaban una revision de los vinculos entre la Iglesia
y la sociedad, en especial con la clase obrera; entre ellos la JOC y sus
asesores, los nuevos obispos que habian sido promovidos a principios
de los afios sesenta (como Devoto, Zaspe y Quarracino), y un sector de
sacerdotes jovenes que tras el golpe de Estado de 1955 comenzaron
un camino de deliberaciones y cuestionamientos al statu quo de la
institucion eclesiastica. De alguna manera, estos «ntcleos reformadores»
fueron impulsados al sentirse legitimados por el ideario promovido
desde los documentos conciliares. Pero si por un lado el concilio legitimé
esas experiencias de cambio, por otro lado fue sin dudas el inductor que
propicio la eclosion de las tensiones ya existentes (Di Stefano y Zanatta
[2000] 2009).

Por otra parte, un sector del Episcopado argentino fue prudente y
mantuvo las reservas frente a las derivaciones que tomaba el Concilio.
En esa linea se inscribieron los procedimientos iniciales del arzobispo
tucumano, Juan Carlos Aramburu, quien habia participado de todas las
sesiones del Concilio e incluso habia asistido a la reunién del CELAM
en Medellin. No obstante, apenas se materializaron las consecuencias
del compromiso social y politico de laicos, sacerdotes y religiosas, que
interpretaron la apertura a los problemas del mundo contemporaneo
como el corazén de la renovacién eclesial, Aramburu cerro filas y busco
desactivarlos mediante su desautorizacion. En palabras del arzobispo,
los miembros de la Iglesia no debian «inmiscuirse en politica» porque
esa no era «su mision» sino la de «buscar desde la tierra el reino de los
cielos».'4

Distinto fue el impacto que el concilio provocé en la flamante di6-
cesis de Concepcidn, en la que su obispo, Juan Carlos Ferro, apoyé el
compromiso social que los distintos actores eclesiales asumieron en
el contexto de la crisis azucarera. En efecto, el impulso renovador se
plasmo no solo a nivel retorico en los mensajes episcopales y en los

13.— Entre sus miembros se destacaron los obispos Zaspe, Marengo, Angelelli,
tedlogos de renombre como Lucio Gera y Rafael Tello y los sacerdotes Guillermo
Sienz (del Movimiento Rural de Accidn Catolica), Gerardo Farrell, Juan Bautista
Capelaro, los jesuitas Fernando Boasso y Alberto Sily y las religiosas Aida Lopez,
Laura Renard y Esther Sastre, entre otros.

14.— Noticias, 02/05/1967.
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articulos del Boletin Diocesano, sino también en la promocién de las
organizaciones del laicado, como el Movimiento Rural de Accién Catdlica
(MRAC), y en la apertura que mostro la institucion hacia los problemas
sociales y econémicos que afectaban su jurisdiccién. Como veremos,
Ferro apareci6 firmando comunicados y proclamas de los sacerdotes
que se comprometieron en la defensa del mantenimiento de las fuentes
de trabajo, apoy0 las protestas de los pueblos azucareros, interpel6 a
las autoridades politicas para solucionar la situacién de conflictividad,
al tiempo que puso limites claros a la intervencién politica y social del
clero diocesano como a la interpretacion mas radicalizada que este hizo
de las determinaciones del concilio (Schkolnik 2014b, pags. 135-149)

Al ser nombrado obispo coadjutor de Buenos Aires en 1967, Arambu-
ru se alejoé de la Arquidiocesis y quedd a cargo el vicario capitular, Victor
Gomez Aragon, quien se desempefaba en ese lugar desde 1953.%5 En ese
marco, es posible comprender el margen de acciéon que ganaron los curas
de la di6cesis desde mediados de los afios sesenta, cuyas intervenciones
publicas en contra de las politicas de gobierno fueron avaladas por el
vicario Gémez Aragon. La demora en nombrar un nuevo arzobispo
se conjugo con otros factores, como la crisis que atravesd la industria
azucarera desde fines de la década de 1950, que promovieron la vincula-
cion entre los sacerdotes de la diocesis. Estos comenzaron a establecer
relaciones informales para debatir la situacion econémico-social de
la provincia. Esa especie de «fraternidad sacerdotal» no oficializada
empez6 a funcionar en la parroquia San Pio X, regida por el cura Amado
Dip, donde se reunian para compartir ideas y preocupaciones en torno
a «la cuestién social en Tucuman», y hablar de «las novedades del
concilio».’® Ciertamente, los documentos que impulsaron una nueva
forma de concebir a la Iglesia circularon entre este grupo y tuvieron
gran impacto. Esas lecturas, sumadas a su propia experiencia después
del golpe de 1955, los llevaron a reformular su concepcion sobre el rol
de la Iglesia y su funcién como sacerdotes en la sociedad.

15.— Gomez Aragon, oriundo de un pueblo del interior de la provincia
(Yonopongo-Monteros), desarrollo su carrera sacerdotal vinculado principal-
mente a la labor parroquial. Ejercié funciones como parroco en Graneros,
Medinas y Villa Alberdi. Boletin Oficial de la Diécesis de Tucumdn (BODT),
octubre-noviembre-diciembre de 1953. Sobre su trayectoria véase AAT, legajo
de Victor Gémez Aragon.

16.— Entrevista a Amado Dip realizada el 16 de mayo de 1990 por José Pablo
Martin (Martin 2013, pag. 308). En un libro dedicado a la figura de Dip se sefiala
que esas reuniones empezaron a funcionar aproximadamente en 1957 y después
devinieron en el reconocido «club de los viernes». El Padre Amado Dip: 25 afios
al servicio del pueblo 1947-1972, San Miguel de Tucuman, 1973.
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Entre el nicleo més activo de esa fraternidad figuraron los hermanos
Amado y David Dip y Pedro Wiirschmidt, cura parroco del pueblo
azucarero de San Pablo desde 1953. Todos desempefaban funciones
en la di6cesis desde los afios peronistas, periodo en que David asumi6 la
parroquia de Tafi Viejo y Amado fue designado como prosecretario y no-
tario mayor del obispado, mientras que ambos fueron también asesores
de laJOC. Distintos estudios sefialaron la linea de continuidad que existid
entre los asesores eclesiasticos de 1a JOC y el MSTM, tal como ocurri6
con los hermanos Dip, miembros fundadores de ese movimiento en
Tucumén (Blanco 2008). Como recordaba Amado Dip, el rol de asesores
les habia permitido establecer vinculos e intercambiar experiencias con
curas de otras provincias. Para ese grupo de clérigos jévenes que se
desempefaban en la didcesis, el golpe de Estado que derroc6 a Peron
fue un punto de quiebre:

«Cuando se da el enfrentamiento de Peron con los obispos, nosotros los
curas compramos una pelea que no era la nuestra. Los mismos asesores
de la JOC entramos en una espiral agonistica de la que nos arrepentimos
(...) Hubo un entusiasmo revolucionario en la mayoria del clero. Pero nos
metimos en un callejon sin salida (...). Entre los curas de mi generacion
se paso rapidamente de la euforia del discurso de Lonardi a la sensacion
de haber traicionado al pueblo» (Martin 2013, pags. 315-316).

Estas palabras vertidas por Amado Dip reflejan en realidad un iti-
nerario seguido por distintos sectores de la sociedad, en el que la pros-
cripcion del peronismo y las resistencias que provocé entre los obreros
azucareros, sumado a las consecuencias de la cada vez mas acuciante
crisis de sobreproduccion que presentaba la agroindustria tucumana,
generd un compromiso creciente con las demandas de las poblaciones
locales. Demandas que interpelaron especialmente a los curas parrocos,
quienes dificilmente pudieron desvincularse del clima convulsionado
que comenz6 a gestarse, y donde su rol como intermediarios de esas
comunidades los ubicé en el centro de los conflictos.

Cabe en este punto una breve observacién. Tal como vimos en el
capitulo anterior —y a lo largo de todo el libro — los curas parrocos in-
tervinieron en la dindmica politica y social de sus comunidades, forjaron
vinculos con otros mediadores locales con los que establecieron alianzas
o mantuvieron conflictos, y se comprometieron —en mayor o menor
grado — con las demandas de sus feligresias.”” Ese perfil fue delinedndose
en distintos momentos, pero adquirié especial visibilidad durante los

17.— Desde esa perspectiva, Maria Elena Barral propuso una historia de la Iglesia
«aras del suelo» a través de distintas biografias de curas donde aborda sus modos
de intervencion social y politica a lo largo de dos siglos y analiza su rol como
mediadores en las comunidades locales (Barral 2016).
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afios peronistas, momento de fuerte intensidad politica que dividio las
aguas en la Iglesia. En ese contexto, la arista politica del rol de los curas
se volvié evidente como también el modo en que su accion pastoral
se desarroll6 en el seno de las comunidades, donde se relacionaron
con dirigentes sindicales y autoridades civiles locales, con las que a
veces entraron en conflicto (Santos Lepera 2015). En ese sentido, no
sorprende entonces encontrar a los curas después del golpe del 55 y en
el marco de la acelerada profundizacion de la crisis azucarera, apoyando
e impulsando la accion colectiva de cafieros y obreros o participando en
actos conjuntamente con la dirigencia de FOTIA o de UCIT (Uni6n de
Cafieros Independientes de Tucuman).'® Por ejemplo, en junio de 1961
durante la protesta que llevaron a cabo miles de productores cafieros,
conocida como «marcha del hambre», algunos curas ratificaron su apoyo
y acompafaron las movilizaciones originadas en distintos puntos de
la provincia que finalmente confluyeron en la Plaza Independencia.'?
En 1963, el cura parroco del pueblo azucarero Santa Ana, Fernando
Fernidndez Urbano — quien en unos afios se uniria al MSTM en la provin-
cia— junto a los miembros de la Juventud Catolica local, encabezaron
reclamos a fin de encontrar una solucion a los problemas econémicos
de esa comunidad (Schkolnik 2014a, pags. 142-143). Las movilizaciones
en los pueblos reconocieron en las parroquias un punto de referencia y
los curas, interpelados en sus funciones por los sectores afectados por
la crisis, aparecieron como figuras que aglutinaban y legitimaban las
demandas.

En suma, reconocer visos de continuidad en el rol de los curas parro-
cos y en sus formas de intervencioén social y politica en sus comunidades
no impide sefalar los cambios que llevaron en poco tiempo a que un
grupo de curas experimentara una ruptura con la jerarquia e, incluso,
con la institucion eclesidstica. En ese sentido, para la Iglesia el escenario

18.— Desde principios del siglo XX, los curas de las zonas donde predominaban
las plantaciones de cafia se comprometieron con las demandas de los productores.
Cabe destacar la historia del Pbro. Alberto Soldati quien a fines de la década
de 1930 se vio involucrado en la defensa de los intereses de los agricultores
de la zona, en disputa constante con los ingenios. Su participacion en la
Uni6n Agraria Provincial y su compromiso con las agremiaciones de cafieros
le valieron numerosas advertencias del obispo y amonestaciones eclesiisticas
(Santos Lepera 2013, pags. 76-77).

19.— En Monteros, el cura Joaquin Gémez Montenegro bendijo las columnas que
se detuvieron en el templo parroquial antes de dirigirse a la ciudad capital, ratifico
suadhesion a la causa de los cafieros y «bendijo a los manifestantes augurando el
éxito de la jornada gremial». Sobre el apoyo del cura a la «Marcha del hambre»,
véase el capitulo «Crisis y colapso de la industria azucarera tucumana (1955-
1965)» del tomo perteneciente a esta coleccion dirigido por Maria Celia Bravo.
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se complejiz6 cuando un sector del mundo catélico emprendié un ca-
mino de radicalizacidn politica e ideoldgica, legitimado por la dindmica
conciliar y azuzado por la profundizacién de la crisis econémico-social.
El golpe de Estado efectuado en 1966 y el consecuente autoritarismo
politico no harian mas que confirmar ese rumbo.

4.3 Lalglesia Catolica y el golpe de Ongania

«Algunos de nosotros estabamos de acuerdo con tumbar a Illia (...) la
mayoria pensabamos que era el resultado de una proscripcion. Fernan-
dez Urbano tenia muchas relaciones con los gremios en Tucuman y en el
ambito nacional. Yo también. Cuando nos reunimos militares, gremialistas
y curas, en aquél viaje a Buenos Aires a principios del 66, parecia que to-
dos hablabamos el mismo lenguaje. Después descubrimos que estabamos
equivocados» (Martin 2013, pag. 326).

El testimonio de Amado Dip condensa en pocas palabras el viraje
que marco la relacién de la Iglesia Catdlica y la «Revoluciéon Argentina»
encabezada por el general Juan Carlos Ongania. El golpe de Estado
que derroco al presidente radical Arturo Illia en junio de 1966 concitd
un amplio apoyo no solo entre las filas eclesidsticas; ciertamente las
expectativas se extendieron de un extremo al otro del arco ideolo-
gico. Las coincidencias iniciales en torno al experimento autoritario
pivotearon entre la necesidad de reorganizar y fortalecer el Estado,
«ordenar» la sociedad y «despolitizarla», y «modernizar» la estructura
productiva del pais (Altamirano 2001, pag. 81). En efecto, esta tltima
tuvo consecuencias dramaticas en la provincia de Tucuman cuando la
idea de «racionalizar» la produccion derivo en el cierre de ingenios
azucareros en agosto de 1966. Tal como sefialaba Dip, la desilusion
también se extendi6 rapidamente y los curas tuvieron un rol central
en la organizacién de las distintas comunidades por la defensa de las
fuentes de trabajo. Sin embargo, el lugar que ocuparon los sacerdotes
en el marco de la resistencia de los pueblos y las redes de solidaridad
que forjaron con otros sectores movilizados en contra del gobierno, en
especial con los sindicatos azucareros, tenia antecedentes de larga data.
El testimonio de Dip revela los vinculos previos con los gremios como
su intervencion directa en la dindmica politica.

Entre los sectores que confluyeron en el gobierno de facto, se destacd
la participacién de nacionalistas cat6licos que ocuparon lugares en el
staff de funcionarios reclutado por Ongania. La singularidad fue su
filiaciébn comtn a una organizacion dirigida por el clero, los «Cursillos de
Cristiandad», a 1a que pertenecia el propio presidente. El «cursillismo»
tuvo particular influencia en Tucumén, provincia donde se estableci6
en 1962 para después expandirse en el territorio nacional. Se trat6 de
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un movimiento eclesial fundado en Espafa bajo el franquismo, cuyo
objetivo principal era promover el «encuentro comunitario» para «vivir»
la fe catolica.?® Sin embargo, los cursillos trascendieron por las redes de
influencia que sus miembros gestaron y su proyeccion en los espacios
de poder durante el onganiato. El gobierno de la provincia presidido
por Roberto Avellaneda (marzo 1968-julio 1969) fue un fiel reflejo de
esa influencia: segin un informe publicado por la revista Primera Plana,
el funcionariado de la provincia casi en su totalidad participaba de las
reuniones en la casa de retiros de Belén (ubicada en El Corte), sede
del cursillismo.?* Bajo la direccién del sacerdote Joaquin Cucala Boix,
quien asumi6 su organizacion inicial en 1957, y posteriormente con el
pbro. José Arbo, los cursillos siguieron proyectando su influencia en el
ambito politico, cultural e intelectual de la provincia. En 1969, el informe
citado sefialaba: «son poco mas de 2.000 pero sus manos estan aferradas
a todas las riendas del poder». Desde sus inicios, el movimiento eclesial
fue avalado por el Arzobispado que llegd a oficializarlo hacia 1965.

Sin embargo, el nacionalismo cato6lico compartié el seno del gobierno
con sectores afiliados en tendencias ideolégicas opuestas. Las interven-
ciones federales que se sucedieron tras el golpe de Estado ofrecieron una
oportunidad para que integrantes de la Democracia Cristiana ocuparan
espacios de poder. Fundado en Tucumadn a fines de 1955, el Partido
Democrata Cristiano (PDC) reuni6 a jovenes profesionales y estudiantes
universitarios (algunos militantes de la juventud de Accién Catdlica),
entre los que se destacaron dos referentes, Arturo Ponsati y Carlos
Imbaud, quienes desplegaron una activa participacion en la vida politica
local. Pensado como un partido de inspiracion social cristiana y forjado
en la oposicion al peronismo —movimiento con el que mantuvo una
relacién oscilante — el PDC no tuvo vinculos formales con la institucion
eclesiastica. Aunque la dictadura de Ongania disolvio los partidos politi-
cos, la Democracia Cristiana sigui6é funcionando como una «corriente de

20.— Fundados por el espafiol Juan Hervas, los cursillos se originaron en Espafia
en 1949. Su método consistié en captar a figuras que tuviesen «calidad de
dirigentes» en el medio social, ya que se proponian la reconquista confesional
del pais. Este modelo fue importado a Tucuméan en 1957 por Juan Salsench.
Inmediatamente, el cura Joaquin Cucala Boix dio impulso a su organizacion
(posteriormente Cucala se desempefé como capellan del centro clandestino
de detencién conocido como la «escuelita de Famailla» y fue un colaborador
estrecho del gobierno militar de Antonio D. Bussi). AAT, carpeta Cursillos de
Cristiandad. Sobre este tema, véase también Pucci (2007, pags. 177-182).

21.— «Tucumin, reino del cursillismo», Primera Plana, n.° 319, 04/02/1969,
pags. 60-63. Todos los altos circulos del gobierno nacional participaban de este
movimiento eclesial, al que perteneci6 también el gobernador Avellaneda y su
equipo de funcionarios.
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opinién» y sus miembros recibieron con entusiasmo el golpe de Estado,
en el que identificaron coincidencias ideoldgicas y programaticas (Azcoa-
ga 2012). No obstante, entre las filas demécrata-cristianas se expandio
una rapida frustracién frente al rumbo que tomo la «revolucién» con
las politicas econdmicas liberales. Asi lo reflejo la trayectoria de Arturo
Ponsati quien habia asumido como asesor politico del primer gobierno
interventor del general Aliaga Garcia y pas6 a la oposicion apenas se
definieron las medidas para la industria azucarera tucumana. Esto no
impidi6 que otro sector de la Democracia Cristiana siguiera apoyando
el gobierno de facto y que incluso uno de sus referentes, Carlos Imbaud,
asumiera el cargo de gobernador en septiembre de 1970. Aunque ya
no pertenecia oficialmente al partido desde 1962, 1a presencia en el
gobierno de Imbaud y de figuras vinculadas a la DC — como por ejemplo,
Gaspar Risco Fernandez — no hizo mas que dividir ese espacio politico
y «perjudicar su imagen pablica» (Azcoaga 2012, pags. 137-138).

En gran medida, fueron las politicas econémicas del gobierno y sus
catastroficas derivaciones para la provincia las que determinaron la
quita del apoyo que distintos sectores habian manifestado frente al golpe
de Estado, viraje que también impacto entre los actores eclesiales. El
gobierno de Ongania impuso el cierre forzado de 11 de los 27 ingenios
existentes en Tucuman. Los gendarmes y policias federales enviados
desde Buenos Aires irrumpieron con la orden de iniciar de inmedia-
to el desmantelamiento de las fibricas. Aunque tal medida implicé la
debacle de la industria azucarera, la crisis del sector se habia iniciado
antes (Campi y Bravo 2010). Las consecuencias resultan conocidas. La
pérdida de 50.000 puestos de trabajo, la abrupta caida del producto bruto
provincial, la desaparicién de pueblos enteros organizados alrededor de
los ingenios y el «exilio» forzado de grandes contingentes de familias
trabajadoras, constituyen aristas de una de las peores crisis que atravesd
la provincia y que la sumi6 en un panorama desolador. Tal fue el punto
de partida de un ciclo de protestas y movilizaciones que articularon
a distintos actores del arco politico y social opositor al gobierno. En
ese proceso la Iglesia Catolica asumié un lugar preponderante y los
sacerdotes de la diocesis fueron clave en la construccion de solidaridades
que derivaron en acciones multisectoriales, como la organizacién de
las «comisiones pro-defensa» de los ingenios. Por esta razén, cuando
se conform6 el MSTM en Tucumdn a principios de 1968, ya existia
un grupo de sacerdotes organizado y con una fuerte experiencia en
apoyar a las comunidades y a los sindicatos que resistieron la crisis y
posteriormente el cierre de ingenios. En ese sentido, el MSTM funciond
como «un punto de encuentro y articulacion de grupos que ya estaban
actuando en sus respectivos lugares» (Martin 1992, pag. 19). Tal fue
asi que las reuniones iniciales del movimiento se llevaron a cabo en la
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parroquia San Pio X, donde habia comenzado a funcionar de manera
informal aquella «fraternidad sacerdotal» a principios de la década.

Las diferencias entre los sacerdotes y la jerarquia eclesiastica frente
al problema azucarero también se evidenciaron antes de la conformacion
del MSTM. En marzo de 1967, la revista Cristianismo y Revolucién publicd
una «carta abierta» al arzobispo Aramburu en la que criticé la «tibieza»
de su comportamiento y la falta de «compromiso» en la defensa de los
humildes y la condena de las injusticias. El escrito resaltd el contraste con
la accion definida por sacerdotes y laicos en conjunto con «la FOTIA y las
madres de familia» que los enviados de la Revista habian podido observar
en su estadia en la provincia.?? Al igual que otros sectores, Aramburu
debié distanciarse del apoyo inicial que brind6 a la «Revoluciéon Argen-
tina» cuando la crisis azucarera mostro6 su costado mas dramaitico y se
volvieron evidentes los perjuicios para la poblacién. Tras las presiones
recibidas, el arzobispo tucumano emitid, casi como una formalidad, una
nota al ministro de Economia de la Nacion, Krieger Vasena, en la que
manifesto la «preocupacion» de la Iglesia por el problema azucarero.?3
A los pocos meses, Aramburu dejo la arquididcesis de Tucumadn al ser
«premiado» con su designacion para suceder a monsenor Caggiano como
arzobispo de Buenos Aires.

4.31 El arzobispado de Conrero y la aplicacion de la renovacion
conciliar

En mayo de 1968, Blas Victorio Conrero asumi6é como arzobispo
de Tucumin y ocupd ese cargo a lo largo de catorce afios, periodo
caracterizado por la intensa conflictividad politica y social que culmind
con el golpe de Estado de 1976. En sus primeros afios de gestion, a la
vez que busc6 conducir la Iglesia de Tucuman, atravesada por maltiples
tensiones, dirigio sus esfuerzos en aplicar las disposiciones del Concilio
Vaticano II. Se centr6 en impulsar la participacion del laicado, en especial
la Accion Catolica, la cual alcanzé en ese periodo gran protagonismo,
fortalecido por la amplia red de grupos que se fundaron en cada parroquia
y colegio catdlico. En ese marco, se fomentaron las reuniones anuales
en asambleas diocesanas, regionales o nacionales, dando lugar a una red
federal de vinculaciones.

Por otro lado, desde el arzobispado se buscaron organizar distintas
comisiones diocesanas en direccion a habilitar la participacién cole-
giada en la conduccion de la Didcesis de sacerdotes, laicos, religiosos
y religiosas. La Coordinadora Juvenil nucleé a representantes de la

22.— «Al arzobispo de Tucuman, monsefior Juan Carlos Aramburu», Cristianismo
¥ Revolucion, marzo de 1967, pag. 1.
23.— La Gaceta, 14/01/1967.



“prov-04” — 2017/4/30 — 11:39 — page 112 — #136

112 « Lucia Santos Lepera | Cynthia Folquer

ACA y de los nuevos movimientos que surgian o se establecian en la
Dio6cesis (Palestra, Puente, Focolares, Mallin, FASTA y Eslabon). Desde
ese espacio se comenzd con la organizacion de la peregrinacion de la
Juventud hacia el antiguo Seminario Menor al pie del cerro y luego al
santuario de La Reduccién en Lules. La actividad se constituy6 sobre la
amplia convocatoria de jévenes de toda la provincia. Este proceso tuvo
un impacto inmediato, manifestado a principios de la década de 1970 en
el incremento de las vocaciones sacerdotales y a la vida religiosa. Tales
eran las observaciones de Conrero en su informe quinquenal enviado al
Vaticano: «La crisis general de afios pasados ha sido superada y se ha
despertado un creciente nimero de vocaciones especialmente adultos,
estudiantes secundarios y universitarios, los que no pueden ser recibidos
en su totalidad por la falta de capacidad habitacional en nuestro semi-
nario mayor».?4 En sintesis, las experiencias de convocatorias juveniles
que contaban cada afio con la presencia del obispo, los sacerdotes y
religiosos, permitio a los jovenes visibilizarse como miembros de una
iglesia diocesana cada vez mas dindmica.

La «pastoral orginica» fue otro de los ejes de la politica institucional
de Conrero. Esto implicaba otorgar al laicado mayor protagonismo lo
cual se incentivé con la formaciéon del Consejo de Pastoral Diocesano
en donde participaban representantes de distintas parroquias de la
Capital y el interior de la provincia. De ese modo, la Iglesia present6
un creciente dinamismo a través de los retiros espirituales mensuales
y jornadas de capacitacion en donde los estudios de los documentos
del Vaticano II y la formacion biblica fueron abordados. Los jovenes
fueron los destinatarios principales en este proceso y los sacerdotes que
acompafiaron su formacion fueron: Juan Cerasuolo, Francisco Ibafiez,
Miguel Galland, Mario Sosa, Atilio Gimeno, Eduardo Silva, Francisco
Rojas, Dionisio Toledano (operario Diocesano), Leén Marqué, Horacio
Brito, Radl Videla (lourdistas), Mario Gémez Mena (dominico), entre
otros.

En ese marco, se busco fortalecer la institucion eclesidstica a partir
de la creaciéon de nuevas parroquias y la organizacién de decanatos,
cuyo objetivo consistia en facilitar el trabajo en equipo de los parrocos
evitando que cada parroquia funcionara como «una isla dentro de la
iglesia»®5 a la vez que promovian la cooperacién con el obispo en el
gobierno de la di6cesis. Como veremos mds adelante, estos vinculos
entre los sacerdotes permitieron entablar una red de solidaridades frente

24.— Informe quinquenal 1974-1978. El obispo Conrero Informa a Sebastiin
Baggio Prefeto de la Sagrada Congregacion de los Obispos, 18 de agosto de 1979.
Archivo Arzobispado de Tucuman, legajo visitas Ad Limina, 07/05 1962-1982
25.— La Gaceta, 19/08/1970.
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a las protestas de los pueblos azucareros en defensa de las fuentes
de trabajo ante el cierre de fibricas materializado desde 1966. Otros
organismos diocesanos como el Consejo de Educacion Catolica, la Junta
de catequesis, la Comisién Arquidiocesana de Medios de Comunicacion
Social y las Comisiones de pastoral carcelaria y de la salud entre otros, se
consolidaron como espacios de participacion de una «pastoral organica».

Por otro lado, Conrero busco6 articular la acciéon de 1a Iglesia local
con otros obispos de la region del NOA, a los que convocé a reuniones y
semanas de pastoral como la que se realiz6 en Tucuman en agosto de
1970. Este tipo de reuniones masivas, como otras que se realizaban por
sectores, buscaban una mayor integracion de la Iglesia de la regién del
NOA. En esa oportunidad, las conferencias principales estuvieron a cargo
del sacerdote francés Fernand Boulard?® quien recorrié varias didcesis
de América Latina difundiendo los temas principales de la renovaciéon
conciliar.?” Boulard afirmé que los sacerdotes debian «reconocer la
mayoria de edad de los laicos»*® y que era «erroneo identificar a la
Iglesia exclusivamente con la jerarquia, cuando se trata del pueblo de
Dios, donde todos somos iguales en dignidad y necesarios igualmente
para el trabajo».?® Boulard en todas sus intervenciones fortaleci6 la
importancia de la «pastoral de conjunto» y de la participaciéon de todos
los sectores eclesiales para lograr la colegialidad, aspecto clave de la
renovacion conciliar que buscaba superar los esquemas piramidales
que hasta entonces regian el estilo de conduccion de la Iglesia. Otras
tematicas tratadas fueron las referidas a la religiosidad popular en el
NOA y a la necesidad de respetar y valorar las expresiones de fe del
pueblo, la cuestién social y obrera y la necesidad de una Iglesia que esté
«al lado de los pobres». Respecto a la relacién entre religién y politica,
Boulard planteaba el necesario compromiso de los laicos en este ambito
y la importancia de transformar el «corazén humano» porque de nada
serviria entonces cambiar solo «estructuras politicas».

26.— Boulard fue un experto francés en pastoral que intervino en programas
de accion conjunta entre paises de América Latina, Asia y Europa. La Gaceta,
16/08/1970.

277.— Sobre el impacto de esta semana de pastoral, ver las diversas notas de La
Gaceta del 16 al 21 de agosto de 1970.

28.— La Gaceta, 19/08/1970.

29.— La Gaceta, 18/08/1970
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Figura 4.1. El obispo Conrero en la Semana de Pastoral del NOA, agosto de 1970.
Archivo diario La Gaceta.

4.4 Entre misas y barricadas: la accion social de los curas y la crisis
azucarera. La conformacion del Movimiento de Sacerdotes para
el Tercer Mundo

Conrero lider6 la Iglesia con un perfil moderado a partir del cual
busco equilibrar las tensiones al interior de la institucion, atravesada por
tendencias ideoldgicas y politicas encontradas. Se defini6 a si mismo
como «un hombre de la Iglesia» que respondia, en primer lugar, a su
jerarquia. Oriundo de la provincia de Cérdoba y egresado del semina-
rio de Loreto, sostuvo vinculos con Juan Carlos Aramburu desde su
juventud. Fue ese perfil —como su relacién con Aramburu— el que
llevé a un «hombre campechano» y joven como Conrero a dejar su
labor parroquial en un barrio de la ciudad de Cérdoba para asumir como
méxima autoridad de la Iglesia tucumana.3° En efecto, su designacion fue
adelantada frente al conflicto que tenia lugar entre el gobierno provincial
y la institucién eclesiastica, regida hasta ese momento por el vicario
general, Gomez Aragon.

Cuando Conrero llegd a Tucuman, entre sus objetivos se destacaba
la necesidad de poner pafios frios al enfrentamiento originado entre el

30.— Los Principios, 11/02/1968 y La Gaceta, 11/02/1968.
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interventor Aliaga Garcia y los sacerdotes de la didcesis.3! El conflicto
habia estallado a principios de enero de ese afo a raiz de la participacion
de Radl Sanchez, vicario de la parroquia del pueblo azucarero San Pablo,
en una movilizacion de los obreros del ingenio en reclamo por el centenar
de despidos anunciado por la firma Nougués, propietaria de la fabrica. Si
bien el San Pablo no figuraba entre los establecimientos clausurados
por el golpe militar, fue afectado por las medidas gubernamentales
y el proceso de racionalizacion. Para la poblacion de la localidad, la
figura de Sanchez no resultaba desconocida. Junto al cura parroco, Pedro
Wiirschmidt, habian desplegado una intensa labor a favor de los obreros
de fabrica y surco afectados por la crisis azucarera.3* Por esa razon,
el dia de la movilizacion obrera, los dirigentes del sindicato local se
presentaron en la parroquia y exigieron al cura su participacion. El
recuerdo de Sanchez refuerza la idea que fue la presion de la poblacion
local 1a que impuls6, en este caso, al cura a participar de la protesta:

«Porque yo tenia la imagen del obrero del 55 (...) cuando decian que los
obreros habian quemado los templos de Buenos Aires. Entonces estos
obreros enfurecidos capaz que venian y quemaban la iglesia (...) y eso
que yo les habia estado predicando y estaba convencido de que era un
buen sacerdote (...) Cuando esa misma tarde vienen los dirigentes del sin-
dicato, yo crei que ya habia zafado de la situacion, vienen estos hombres a
ponerme otra vez en la picota ;qué va a hacer usted? ;Nos va a acompanar?
No sé si por conviccion, por conveniencia o por miedo les dije que si, que
cuenten conmigo. Y bueno, ese fue el comienzo» (Nassif 2016, pag. 383).

La homilia de Sdnchez durante la misa que ofici6 en la sede sindical
y su rol de orador en el acto publico que derivo en hechos de violencia
motivo la reaccion de las autoridades politicas, quienes denunciaron al
cura por «alterar» el clima social y por su conducta «irresponsable».33
La respuesta de la curia no se hizo esperar. Recibida con sorpresa por
la opinién publica, 1a carta del vicario capitular, Victor Gomez Aragén,
—firmada conjuntamente con un grupo de sacerdotes diocesanos — es-
tuvo dirigida a defender el accionar del cura de San Pablo y reafirmar
las criticas al gobierno por la situaciéon econémica y social en que se

31.— Revista Nueva Linea, abril de 1968, pag. 5. Agradecemos la posibilidad de
consultar este ejemplar a Silvia Nassif.

32.— Pedro Wiirschmidt se desempefiaba como cura de San Pablo desde 1953,
donde fund6 un colegio parroquial y un instituto técnico en el que ejercia
como rector. Raul Sinchez llegd como vicario parroquial en 1966. Junto a otros
sacerdotes y laicos participaron de la organizacion en 1967 de una cooperativa de
trabajo con las familias que vivian en la Colonia de Campo Herrera (ingenio Bella
Vista). Entrevista a Radl Sinchez realizada por Cynthia Folquer, 23/03/2002.
33.— La Gaceta, 13/01/1968.
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Figura 4.2. Misa oficiada en FOTIA por el P. Ratl Sinchez, San Pablo. Archivo
diario La Gaceta.

encontraba la provincia.34 El extenso escrito sefialaba: «En este caso, el
origen de los desdrdenes del ingenio no estd en la intencion del sacerdote
ni en su presencia en una caravana sino en las injusticias que sufre el
pueblo».

Lo ocurrido en el pueblo azucarero de San Pablo constituyé un
conflicto emblematico. En ese escenario cristalizaron distintas aristas del
rol que asumiria la Iglesia durante el ciclo de protestas que se extendieron
en el interior de la provincia entre 1968 y 1969. La carta de Gémez Aragon
se convirtié en un manifiesto de oposicion al gobierno que concité la
adhesion de amplios sectores sindicales, partidarios y estudiantiles.35
Por otro lado, a nivel local, 1a figura del sacerdote articul6 una red de
solidaridades que dieron forma a la accion opositora. Ese lugar prota-
gonico fue compartido con otros mediadores sociales y politicos, como

34.— La Gaceta, 17/01/1968. Amado Dip recuerda que fue él quien redact6 esa
carta y Gomez Aragon acepté firmarla (Martin 2013).

35.— Noticias, 28/01/1968. El plenario de secretarios generales de FOTIA «hizo
propio» el comunicado del arzobispado. Asimismo, los estudiantes universitarios,
nucleados en 1a FUA y en la Liga de Estudiantes Humanistas, hicieron ptblica su
solidaridad con los obreros de San Pablo. La Juventud Peronista también expreso
su apoyo.
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dirigentes sindicales, docentes, entre otros. Se trat6 de una dinidmica
que se repitié en otros pueblos del drea azucarera donde los curas
asumieron la coordinacion de las acciones en defensa de los puestos
de trabajo. Asi lo demostré su lugar como presidentes de los comités
pro-defensa (CPD) que, en distintas localidades, nuclearon a obreros,
productores agrarios, profesionales y vecinos en general, quienes se
organizaron por la supervivencia de sus comunidades. A lo largo de 1968,
estas comisiones se multiplicaron por los pueblos de Bella Vista, Villa
Quinteros, Santa Lucia, Simoca; en todas ellas los parrocos ejercieron
un rol central. En otros casos, los curas buscaron gestionar mejoras
para los trabajadores frente al indefectible cierre de las fibricas, como
ocurri6 en Los Ralos donde el parroco Ricardo Rodriguez encabezé los
pedidos de radicacién de nuevas industrias y promovio la conformaciéon
de cooperativas de trabajo. El conflicto abierto con el gobierno puso
asimismo en escena la division que atravesaba al clero tucumano: quienes
compartieron la postura emitida en el comunicado del vicario capitular
fueron los curas del interior de la provincia, en especial los del 4rea
azucarera conocida como «Decanato de la FOTIA» liderada por Pedro
Wiirschmidt.3® Estos contaron con el apoyo de algunos parrocos de la
capital —como el caso de Amado Dip y Roque Carmona — y de 1a ciudad
de Tafi Viejo —David Dip y René Nieva —.37 Por el contrario, el obispo
de Concepcién expreso su desacuerdo, compartido por otro sector de
los sacerdotes diocesanos entre los que se destacaba Honorio Soria,
cura parroco de la catedral y de gran influencia en la Arquididcesis.3®
A diferencia de Gbmez Aragon, el obispo Ferro, quien habia apoyado
algunos de los reclamos obreros, consider6 que los sacerdotes «tienen
otra mision que la de participar en manifestaciones donde se cometen
desmanes; en ese sentido estoy de acuerdo con el gobernador».
Concomitantemente al conflicto desarrollado en San Pablo y a la
extension de solidaridades entre los curas que ejercian funciones en
las parroquias azucareras, tuvo lugar la conformacion del MSTM. Su
surgimiento coincidié con el del Movimiento a nivel nacional, cuyo
momento fundacional fue la adhesion al Manifiesto de los 18 obispos del
Tercer Mundo en diciembre de 1967.3° Un grupo de dieciocho sacerdotes

36.— Dentro de la estructura de la institucién eclesiastica, Decanato es la
organizacion diocesana que retine en pequefias circunscripciones a parroquias
cercanas.

37.— Sobre la division del clero tucumano, Andlisis, n.° 362, 19/02/1968. Véase
también Nueva Linea, abril de 1968.

38.— Nueva Linea, abril de 1968.

39.— Se tratd de un colectivo sacerdotal que adhiri6 a la opcion por los pobres, en
consecuencia orient6 su accidon pastoral al acompafiamiento de los jovenes
obreros y campesinos, al mismo tiempo que se fomentaban experiencias
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tucumanos, junto al vicario Gomez Aragdn, se reunieron a principios de
febrero de 1968 en la parroquia de San Pablo con el objetivo de considerar
la situacion de la provincia y emitir un documento propio en el que
adhirieron al nuevo Movimiento sacerdotal, puntualizando la situacion
socioecondmica por la que atravesaba su jurisdiccién, con criticas al
gobierno y alos efectos producidos por el «Operativo Tucuman». De este
modo, su devenir como movimiento estuvo estrechamente vinculado
al conflicto azucarero local. Por esa razon, la relacion con el arzobispo
Conrero oscilé de acuerdo al ritmo de la crisis y las protestas sociales.
Fiel a su estilo, durante los primeros afios de su gestion, Conrero fue
«prudente» con el movimiento y supo resolver las situaciones de tension
que se presentaron entre los curas y el gobierno. Segin Amado Dip: «si
bien no compartia las luchas tampoco promovia sanciones» (Martin
2013, pag. 312).

Entre los integrantes del MSTM existié un «ndcleo duro» que in-
tervino en la elaboracion de los documentos que dieron a conocer
a la opinion publica, viajo a los encuentros nacionales y sostuvo su
participacién hasta 1973, afio de su disolucion. Sin embargo, por fuera
de ese nucleo, otros sacerdotes participaron esporadicamente de las
reuniones, rubricaron con su firma los documentos o bien fueron sim-
plemente «adherentes» y apoyaron la linea de la organizacién clerical.
Tal como lo recuerda Amado Dip, Pedro Wiirschmidt fue el «motor del
movimiento en Tucumén» y el primer coordinador regional; funcion6
de ese modo como el nexo con la organizacion a nivel nacional. Junto
a él y Amado Dip, los referentes que adquirieron presencia publica a
través de la prensa fueron David Dip, René Nieva y Roque Carmona (Tafi
Viejo), Ratdl Sanchez (San Pablo), Marcelo Rodriguez (cooperador en San
Pio X), Ricardo Rodriguez (Los Ralos), Fernando Fernindez (Famaill4)
y posteriormente Juan Ferrante (dominico) que llego a la provincia en
1968 (Martin 2013). Otros sacerdotes que circularon por las reuniones
semanales que realizaba el movimiento en la parroquia San Pio X y par-
ticiparon en distintos grados fueron: Francisco Albornoz (Bella Vista),
Federico Lagarde (asesor de la cooperativa en Campo Herrera), Jose
Garcia Bustos (arquidiocesis de Tucuman), Manuel Ballesteros Romero
(Lules), Dimas Pacheco (Santa Lucia), Felipe Garizzio, Benito Trinolfo
Vera (Alderetes) y Antonio Cabrera (prosecretario didcesis Concepcion
y asesor del Movimiento Rural).

innovadoras cuyo proposito fue impulsar el compromiso social y politico del
laicado. Sobre el MSTM en Buenos Aires y otras provincias véase Touris (2005,
2009, 2010, 2012, Touris 2012b), respecto al MSTM en Tucuman, véase Folquer
(2000, 2005) y Schkolnik (2008, 2012, 2014a).
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Durante sus anos iniciales, el MSTM se articul6 con las acciones
llevadas a cabo en el drea rural azucarera del interior de la provincia,
centro de los conflictos que se desarrollaron entre 1968 y 1969. En
este punto, la historia del Movimiento se confundi6 inevitablemente
con la dindmica de la protesta social producto de la crisis azucarera,
procesos que se entrecruzaron y se potenciaron. Sus miembros apoyaron
a los sacerdotes que lideraron las protestas y movilizaciones en las
comunidades azucareras y que fueron fuertemente reprimidas por el
gobierno. Asimismo, los episodios de conflicto revelaron las tensiones
en distintos frentes que los sacerdotes debieron atender. Las acciones
coordinadas por los curas enfrentaron al gobierno, pero también a la
jerarquia eclesidstica y a los sectores patronales. En ese sentido, tal como
lo reflejé el conflicto en Villa Quinteros, 1a ruptura ocasionada se dio en
distintos planos.

En abril de 1969 el cura Fernando Fernandez particip6 de la pueblada
en Villa Quinteros (a 67 km de la Capital) que terminé en una brutal
represion de las fuerzas de seguridad.#® El ingenio San Ramén ubicado
en esa localidad perteneci6 al grupo de establecimientos cerrados y al
igual que en otros pueblos, 1a medida caus6 la desocupaciéon y miseria
de centenares de familias, amenazando la pervivencia de la comunidad
a raiz de la migracién de sus trabajadores. Desde entonces el parroco
intervino en las acciones de protesta y la conformacion del Comité
Pro-Defensa, el cual presidia. El dia del conflicto, Fernidndez acompani6
a un grupo de manifestantes que decidié esperar a la vera de la ruta
38 al interventor Roberto Avellaneda, para exponerle sus reclamos. La
violencia con la que el gobierno decidi6 reprimir esa concentracion de
familias obreras — que incluy? la presencia de mujeres y nifios — activo
una red de solidaridades entre distintos sectores que se manifestaron
en repudio del accionar policial, lo cual potencié atin més el ciclo de
protestas iniciado hacia meses. Las solidaridades de las organizaciones
politicas, obreras y estudiantiles se expresaron a través de «huelgas de
hambre», comunicados y manifestaciones publicas. Asimismo, motivo la
reaccion generalizada de los sacerdotes de la provincia quienes emitieron
un comunicado conjunto. Firmado por 35 clérigos (entre los que se desta-
caron miembros referentes del MSTM), el documento conden6 de forma
unanime la represion al pueblo de Villa Quinteros al tiempo que sefiald
al sistema capitalista como el origen de las injusticias y los desordenes
provocados: «creemos que hechos como este son manifestacion de un
desorden mas amplio, que institucionaliza la injusticia y son provocados
por el sistema econémico imperante. En efecto el capitalismo como

40.— El conflicto es reconstruido en Folquer (2000); Schkolnik (2008) y Ramirez
(2017).
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tal ha sido condenado como nefasto para el hombre y la sociedad por
el Papa Paulo VI (...) un sistema asi es violento y provoca respuestas
violentas».#' Tal comunicado fue encabezado por la firma del obispo
Ferro, quien después de una actitud oscilante y polémica, defini6 su
apoyo a los reclamos obreros.

Por otro lado, el accionar de los curas los llevo también a sostener
un enfrentamiento con el duefio del ingenio San Ramon, Ricardo Si-
mon Padros, al cuestionar una vinculacion histérica que los unia a los
empresarios azucareros. Desde principios del siglo XX, los industriales
colaboraron con el mantenimiento de los templos y pagaron un sueldo
a los curas a cargo, quienes aseguraron su sustento con tales aportes.
Sin embargo, tal como ocurrié en la parroquia de Los Ralos, en el
contexto de la crisis de los afios sesenta esos vinculos fueron impugnados
en forma directa y sufrieron —en algunos casos— un quiebre. Asi lo
revel6 la reaccién de Simoén Padros. Cuando a principios de 1968, en
una misa convocada por los ex obreros de la fibrica en protesta por los
despidos, colocaron un cartel en el altar acusandolo de «Judas que vendio
a Villa Quinteros», Simén Padrés public6 una solicitada en los medios
de prensa en la que interpel6 a las autoridades eclesiasticas. Con ese
fin, recurri6 al rol que habia desempefiado en el pueblo como «patréon
catolico», recordando su «aporte» pecuniario a la refaccién del templo
y la construccion de ese altar. En palabras de Amado Dip, desde los
afios 60 fue evidente que «algo se quebrd» entre esos dos mundos que
habian logrado convivir desde principios de siglo: «el del cura social y
el catolico de las donaciones».+?

El conflicto en Villa Quinteros y la reaccién extendida en repudio a la
represion profundizé las tensiones y aceler6 los tiempos de las protestas,
que asumieron modalidades distintas. De acuerdo a Nassif (2016, pag. 14)
el ciclo de conflictividad iniciado en la provincia con el golpe de Ongania
tuvo dos grandes etapas. La primera se extendi6 entre agosto de 1966
(con el inicio del cierre masivo de ingenios) y principios de 1969 y tuvo
como epicentro el drea rural azucarera. Sin embargo, a partir de mayo de
ese ano, signado por las protestas obrero-estudiantiles que estallaron en
la provincia de Cordoba y sus repercusiones a nivel nacional, el eje de
los conflictos se traslado al espacio urbano de la Capital tucumana. En
ese proceso, los sacerdotes también tuvieron una participacion central

41.— La Gaceta, 14/04/1969 citado en Schkolnik (2008, pag. 37). En solidaridad
con los desocupados de esa localidad, doce estudiantes iniciaron un ayuno de
varios dias en la parroquia San Pio X de la Capital (Ramirez 2017).

42.— Entrevista a Amado Dip en Martin, 2013. Amado Dip recuerda los conflictos
que enfrentaron al cura Wiirschmidt y Miguel Alfredo Nougués, duefio del
ingenio San Pablo y presidente de la ACT, estrechamente vinculado a la jerarquia
eclesiastica.
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Figura 4.3. Jovenes en huelga de hambre en la parroquia San Pio X en
«solidaridad cristiana» con los desposeidos y en protesta por los sucesos de
Villa Quinteros, 14/04/1969. Archivo diario La Gaceta.

basada en su vinculacién con los movimientos de estudiantes univer-
sitarios, sector que asumi6 el protagonismo en esa segunda etapa, la
cual derivé en coyunturas de alta conflictividad conocidas como los
«Tucumanazos» (noviembre de 1970 y junio de 1972). En ese contexto,
el MSTM sigui6 un curso distinto al de sus afios iniciales y se imbricé de
lleno con el conflicto estudiantil. En adelante, sus comunicados fueron
firmados por el «ntcleo duro» y los apoyos extendidos entre el clero de
la provincia observado previamente —manifestado en las firmas de los
documentos sacerdotales que se opusieron a las politicas de gobierno
frente a la crisis azucarera— se redujeron. Ciertamente, la accién de los
curas rurales del interior fue perdiendo protagonismo en el mapa de las
protestas y, frente a 1a represion estatal que se intensificaba con rapidez,
muchos se llamaron a silencio o continuaron apoyando los reclamos de
sus comunidades con un perfil mas bajo. Tales derivaciones coinciden
con lo que José Pablo Martin denominé «segundo periodo» del MSTM
a nivel nacional, caracterizado por la «agudizacion de la polémica en
varios frentes y el crecimiento de la tension politica y religiosa en todo el
pais» (Martin 1992, pags. 55-56). Se trata de la etapa en que se acentud el
enfrentamiento de sus referentes con el gobierno militar y se precipitd
su acercamiento «a la oposicion aglutinada por el peronismo excluido».
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En ese marco, despuntaron nuevos protagonismos entre los sacer-
dotes, tal como lo revel6 la trayectoria de Juan Ferrante. Junto a los
hermanos Dip, René Nieva y Roque Carmona, Ferrante form¢ parte del
«ntucleo» del Movimiento y se convirti6 en la figura con mayor presencia
mediatica a raiz de su participacion en los movimientos de protesta
estudiantil que estallaron a principios de la década de 1970. Ferrante
pertenecia ala orden dominicana y habiallegado hacia poco ala provincia
tras definirse su traslado en 1968, aceptado por el entonces prior Fray
Emanuel Fortea Soler (Lanusse 2007, pags. 311-329). Como profesor de
teologia de la UNSTA, estuvo inserto en la problemadtica universitaria y,
tras suingreso al MSTM, se vinculd con la Juventud Universitaria Catolica
(JUC), cuyos integrantes le solicitaron su asesoramiento. Entre ellos,
Ferrante recordé el compromiso de Maria Bernarda y Pablo Locascio,
René Sueldo, Maria Luisa, Maria Teresa y Pedro Cervino.*3 En esalinea se
vinculé asimismo con el Movimiento Humanista Universitario y el grupo
Alfa, con quienes desarroll6 tareas en barrios suburbanos de la Capital
tucumana. En suma, su presencia entre los jovenes movilizados se reafir-
mo en el contexto del ciclo de protestas intensificado desde principios
de 1969. A partir de su creciente participaciéon en las manifestaciones y
barricadas, su enfrentamiento con el gobierno y la asuncién de Anibal
Fosbery como prior del convento de dominicos en 1970 —conocido
por sus posiciones conservadoras y nacionalistas — Ferrante perdid el
apoyo de la jerarquia eclesiistica y termin6 detenido por la policia en
varias ocasiones, hasta su encarcelamiento en junio de 1972. Amado Dip
recordd que Ferrante se fue distanciando del MSTM a medida que su
figura fue asociada a las organizaciones armadas y «por precaucion»
decidieron su desvinculacion (Martin 2013). Sin embargo, en muchas
ocasiones Ferrante estuvo en contra de las acciones de la guerrilla y
fue particularmente critico de las posiciones «vanguardistas» que estas
expresaban. En esa direccion, en 1971 se encuadro en el Peronismo de
Base.#* Probablemente, la definiciéon de su opcion politica fue la causa de
su alejamiento del Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo, como
su participacion cada vez mas comprometida en la lucha estudiantil y
su aparicion publica junto a referentes de Montoneros, FAR (Fuerzas
Armadas Revolucionarias) y FAP (Fuerzas Armadas Peronistas). Fue

43.— Testimonio de Juan Ferrante, entrevista realizada por Cynthia Folquer el
10/10/2015.

44.— Entrevista a Juan Ferrante publicada en Lanusse (2007). El PB busco
impulsar una construccion politica desde las bases al margen de las burocracias
partidaria y sindical peronistas. En Tucuman logré un desarrollo «relativamente
importante». Segiin Lanusse esta organizacion tuvo insercion en algunos
ingenios azucareros, en los sindicatos de metalargicos y municipales y en los
talleres ferroviarios de Tafi Viejo.
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justamente la etapa en que muchos de los jévenes universitarios catélicos
con los que Ferrante se vinculaba revelaron su opcién por la lucha
armada.

4.5 Entre la militancia catélica y la radicalizacion politica: las
trayectorias del laicado

Luego de la caida de Per6n en 1955 los estudiantes universitarios
catolicos participaron activamente en la Liga de Estudiantes Humanis-
tas, con amplia convocatoria en todas las universidades del pais. En la
provincia de Tucuman, esta agrupacion llegd a tener representantes
en casi todas las Facultades. En sus afios iniciales, aglutiné a catélicos
antiperonistas, integrantes de la Democracia Cristiana, seguidores del
«humanismo integral» de Jacques Maritain, pero también a catélicos
nacionalistas y miembros del partido radical. La Liga Humanista coexis-
ti6 en la UNT con el Centro de Estudiantes heredero del reformismo
universitario en el que convergieron radicales, comunistas, socialistas y
conservadores. La recepcion del pensamiento de Jacques Maritain y su
propuesta de Humanismo integral convoc6 a muchos jévenes catdlicos
que encontraron en el pensamiento de este filosofo tomista francés un
catolicismo mas moderado y democratico, por lo tanto mis «moderno».
En la formacion de los jovenes humanistas de Tucuman y en la difusion
del pensamiento de Maritain se destaco la figura de Arturo Ponsati, uno
de los intelectuales catolicos de mayor influencia en la provincia. Junto
a Gaspar Risco Fernandez, fueron las figuras clave en la difusion de esta
filosofia neotomista entre los jovenes catélicos. Ponsati fundé el «Centro
de Estudios Jacques Maritain» con el objetivo de promover el abordaje de
las obras de este pensador y sus «proverbios» fundamentales, tales como
«personalismo, pluralismo, comunitarismo y teocentrismo», los cuales
fueron asimilados por los jovenes que se consideraban sus seguidores.*5
De ese modo, Ponsati se convirtié en uno de los principales referentes
de la Liga Humanista, integrada también por otras figuras importantes

45.— Testimonio de José Piez, entrevista realizada por Cynthia Folquer el
13/03/2017. Entre las lecturas que promovieron su formacion se destacaron,
ademas de los textos de Maritain, los de Emmanuel Mounier y del dominico
Louis-Joseph Lebret, quien habia fundado en 1941 el Centro de Investigaciéon y
Accién «Economia y Humanismo» y en 1958 el Centro Internacional Desarrollo
y Civilizaciones. Lebret llamo a atender las cuestiones del subdesarrollo y la
solidaridad con los paises del llamado Tercer Mundo. Con Francois Perroux, fue
pionero de un nuevo enfoque del planeamiento urbano y territorial, relacionando
el medio geografico con el desarrollo. Particip6 de la redaccion de documentos
del Concilio Vaticano II, como Gaudium et Spes, y fue ademas el inspirador de la
enciclica Populorum Progressio (1967) de Paulo VI.
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como Lauro Fagalde, Gaspar Risco Fernandez, Ramoén Cervifio, Carlos
Abreu, Luis Alberto Sosa y José Paez, entre otros.

Entre estos jovenes militantes impact6, asimismo, la recepcion de
los documentos del Concilio Vaticano II, a partir de lo cual encontraron
una confirmacién de su pertenencia al catolicismo. A medida que la Liga
Humanista fortaleci6 su perspectiva ideoldgica, entre sus miembros se
sumaron integrantes de la Juventud Universitaria Catélica (JUC), rama
especializada de la Accion Catélica que promovia entre sus filas la mili-
tancia universitaria. Tras el golpe de Ongania en 1966, 1a Liga Humanista
formé parte del amplio arco opositor que se consolidé hacia fines de la
década y expreso su apoyo al ciclo de protestas y movilizaciones iniciado
en los pueblos azucareros. En solidaridad con esas protestas dirigidas a
defender las fuentes de trabajo, los dirigentes de 1a Liga Humanista en
varias ocasiones articularon acciones con los estudiantes de la FUN.

Desde mediados de la década del 60 distintos miembros de la Li-
ga Humanista manifestaron su apertura al didlogo marxista-cristiano,
promovido en Europa en esos afios. Algunos de ellos se inclinaron por
la opcion de la lucha armada influidos por el PRT (Partido Revolucio-
nario de los Trabajadores) liderado por Mario Roberto Santucho, que
comenzaba a organizar la guerrilla rural precisamente en Tucuman por
esos afos (Seoane 1991, pag. 103). Ante este viraje de algunos de sus
integrantes, la conduccion marcé su postura contraria a la lucha armada,
decidiendo la expulsion de sus militantes mas radicalizados.4

En esos afios, se conformo otra organizaciéon que ejercid gran in-
fluencia entre los jovenes catdlicos y en el que confluyeron algunos
integrantes de la Liga Humanista: el Grupo Alfa. Hacia 1967, Alfa surgié
por iniciativa de dos jévenes de militancia catdlica: Luis Alberto «Lucho»
Sosa y Elisa «Tati» Solis. El grupo asumi6 una identidad no confesio-
nal —aunque varios de sus miembros eran de tradicion catolica— y se
comprometi6 con las zonas mas afectadas por los cierres de ingenios
azucareros en la provincia. El fundador y lider de la agrupacion fue Luis
Sosa (1943-1977)%7 quien habia realizado sus estudios primarios en la
Escuela Ricardo Gutiérrez y secundarios en la Escuela de Comercio n.° 1,
de la que se gradu6 en 1962. A partir de su personalidad carismatica,
su formacién como dirigente de ACA y sus habilidades musicales y

46.— Testimonio de José Piez, entrevista realizada por Cynthia Folquer el
13/03/2017.

47.— Seguimos la biografia de Luis Sosa escrita por Lucia Solis Tolosa y Gregorio
Caro Figueroa en 2016, con motivo de la inauguracion del Centro de Educacion
Permanente de Jovenes y Adultos de la localidad de San Andrés, Tucuman, que
lleva su nombre.
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deportivas, se constituy6 en un lider indiscutido entre los estudiantes.4®
Al poner la mirada en la trayectoria de Luis Sosa es posible dar cuenta
de los vinculos y militancias compartidas entre distintas organizaciones
catdlicas; de algin modo su derrotero condensa las complejas derivacio-
nes que present6 el «compromiso catblico» hacia finales de los afios 60.
Lejos de tomarla como un caso representativo, nos interesa simplemente
traer a cuenta una trayectoria en la que se cruzan distintas formas de
militancia social, catolica y politica.

«Lucho» ingres6 como personal no docente de la UNT en 1962 y se
desempefi6 como administrativo en la Escuela de Bellas Artes mientras
realizaba sus estudios de derecho y ciencias econémicas. Particip6 en la
Liga de Estudiantes Humanistas, agrupaciéon que presidio entre 1967 y
1968. Durante su presidencia, la Liga coordin6 por primera vez acciones
conjuntas con la Federacion Universitaria del Norte (FUN) entonces
presidida por Angel Garmendia, dirigente de la Agrupacion Universitaria
Nacional (AUN). En ese periodo, Sosa fue también presidente de la
Juventud de la Democracia Cristiana en Tucumdn e integrd la mesa
nacional del partido.

Con la experiencia acumulada a partir de su militancia en la DC
y en las organizaciones de la Iglesia, Sosa fundé junto a Elisa Solis y
otros amigos el Grupo Alfa —como ya lo mencionamos — inspirado en
la doctrina social de la Iglesia y, principalmente, en el pensamiento de
Juan XXIII. Elisa Solis recordd algunas lecturas y figuras referentes
de aquella época: «lelamos a Juan XXIII, Pablo VI, Lebret, Ernesto
Cardenal, Camilo Torres y nos impactaba el compromiso de los curas del
Movimiento del Tercer Mundo, todo esto inspird nuestras opciones».*?
Alfa se consolidé como un grupo de jévenes voluntarios, «pluralistas
en politica y religion». Se organiz6 en subgrupos operativos integrados
por estudiantes, obreros y profesionales de diversas 4reas. Alfa 1 se
dedicé a la accion social en los barrios mas vulnerables y organizd
campamentos de trabajo para que los jévenes aprendiesen a vincularse
con las problemdticas de los sectores mas pobres; Alfa 2 se implico en
proyectos de «concientizacion» en el mundo universitario, Alfa 3 se
focaliz6 en el programa de difusion cultural, organizé un Cine Club
proyectando peliculas con fuerte contenido de critica social y politica y
Alfa 4 asumi6 la formacion teérica.s°

48.— Sosa se habia iniciado como dirigente juvenil en la parroquia de Fatima de
San Miguel de Tucuman, en 1966 fue distinguido como joven sobresaliente y
elegido presidente de los jovenes de Accién Catélica de la Arquidiécesis.

49.— Testimonio de Elisa Solis, entrevista realizada por Cynthia Folquer el
12/03/2017.

50.— Las explicaciones sobre el funcionamiento del grupo Alfa fueron brindadas
por Soledad Arioz, Elisa (Tati) Solis, su hermana Lucia Solis y Marta Escobar.



“prov-04” — 2017/4/30 — 11:39 — page 126 — #150

126 « Lucia Santos Lepera | Cynthia Folquer

En funcién de su objetivo de trabajar en los barrios empobrecidos
y en los pueblos que habian sufrido las consecuencias del cierre de los
ingenios azucareros, Alfa 1 organiz6 campamentos de trabajo voluntario
segtn el modelo que Elisa Solis habia aprendido —al haber participado
en el verano de 1967 — en el Campamento Universitario de Trabajo
(CUT). Estos espacios de formacioén y accion estaban liderados por el
jesuita «Macuca» Llorens,> una figura carismdtica que marc6 a toda una
generacion de jovenes universitarios. Elisa Solis viajé al norte de Santa
Fe para vivir la experiencia del CUT en Fortin Olmos. El grupo Alfa llevd
a cabo campamentos de verano en barrio Calpini y Escuelita Las Bases
(Tafi Viejo) y en la cooperativa de Campo Herrera de Famaill4, entre
otros. En el barrio Calpini organizaron con los vecinos una cortada de
ladrillos para construir el barrio y también realizaban teatro de titeres
para reunir a los nifios. En esas actividades, se vincularon con sacerdotes
que acompafiaron estos campamentos de trabajo, entre los que se registrd
la presencia en una oportunidad de Domingo Bresci del MSTM de Buenos
Aires. Los jovenes de Alfa frecuentaban los espacios de sociabilidad de
los sacerdotes del Tercer Mundo, compartiendo espacios de formacion, y
celebrando los sacramentos juntos. Entre ellos, se destacaba su relacion
con Amado y David Dip, Roque Carmona, Pedro Wiirschmidt, Juan
Ferrante, Rene Nieva y Radl Sinchez. Por otra parte el subgrupo Alfa
3 organiz6 el cine club donde proyectaban peliculas en la Facultad de
Filosofia y Letras y localidades del interior. Su coordinadora fue Marta
Escobar — quien habia sido referente de la Liga Humanista en la Facultad
de Bioquimica y habia sido convocada por Lucho Sosa—. Cuando Gaspar
Risco Fernandez, entre 1966 y 1971 ejercié como Presidente del Consejo
Provincial de Difusion Cultural, solicit6 a Alfa colaboracién y les dejé
a su cargo la secretaria del interior. Desde este organismo realizaron
tareas de promocidn cultural en el interior de la provincia.

Después de contraer matrimonio en 1969, Luis Sosa y Elisa Solis
realizaron un viaje por estudios a Chile donde conocieron la pedagogia
de Paulo Freire que luego difundirian en Tucuman. A su regreso en
1973, Sosa se incorpor6 al Centro de Investigaciones Sociolégicas de la
Universidad Nacional de Tucuman (CIS-UNT). En ese periodo centrd
sus investigaciones en las condiciones de los obreros en las minas de

Entrevistas realizadas por Cynthia Folquer los dias 20/01/2017, 06/03/2017,
12/03/2017 y 24/03 /2017 respectivamente.

51.— José «Macuca» Llorens (193-1984) fue un sacerdote jesuita que trabajo como
cura obrero y fue asesor de 1a juventud universitaria. En 1964, el barrio San
Martin (Mendoza) comenz6 con la experiencia de campamentos universitarios
de trabajo (CUT). A partir de 1966 la experiencia se nacionalizo y se realizaron
en el norte de Santa Fe, Neuquén, Cutral-cd, Cipolletti, General Roca, Santiago
del Estero y Catamarca (Alvarez 2009).
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Chile y en la educacion de adultos. Al afio siguiente entro a trabajar
como coordinador de capacitaciéon docente en la delegacién local de la
Direccion Nacional de Ensefianza de Adultos de Tucumdn (DINEA),
junto a Cristina Bejas (ex miembro de Alfa), psicologa, quien conducia
DINEA. Desde alli coordind la capacitacion de docentes de toda la pro-
vincia empleando el método de alfabetizacion de adultos de Paulo Freire.
En este organismo, enfrent6 profundos desencuentros ideolégicos con
sus superiores en torno a la violencia politica y 1a lucha armada, postura
con la que no estaba de acuerdo. Esto lo llevo junto a su esposa a tomar
distancia de la DINEA y comenzar con un emprendimiento productivo
de indumentaria deportiva infantil, FORTE, pero el 21 de junio de 1977
a la edad de 33 afios, fue secuestrado por agentes del gobierno militar el
mismo dia que Angel Garmendia. Ambos contintian desaparecidos.

A fines de los 60, varios de los integrantes del grupo Alfa participaron
en manifestaciones callejeras sumandose a protestas contra la politica
econ6émica de Ongania respecto al cierre de ingenios azucareros. E1 8
de agosto de 1968 — con motivo del primer aniversario del asesinato del
estudiante rosarino Santiago Pampillén — las diferentes agrupaciones
universitarias marcharon en silencio desde la UNSTA. Quien pronuncio
el discurso principal fue Lucia Solis, miembro de Alfa y de la Liga Hu-
manista, estudiante de filosofia. En esa oportunidad la policia montada
comenz6 a reprimir la marcha y los estudiantes tuvieron que dispersarse.
En esos anos convulsionados, con motivo de la fiesta del dia del estu-
diante (21 de septiembre 1968) vino desde Rosario Rogelio Camarasa,5>
para confraternizar con los estudiantes de la UNT e inici6 una relacion
con una integrante de la Liga Humanista, estableciéndose en Tucuman.
Segun recuerda Lucia Solis, Camarasa comenz6 a «reclutar» jovenes
universitarios para la lucha armada.

La aceleracion de los acontecimientos y los diferentes encuentros
entre jovenes que habian optado por la lucha armada como tnica opcién
valida para enfrentar la dictadura y provocar el cambio social, llevé a
profundos debates al interior del grupo Alfa, de la Liga Humanista y
la Democracia Cristiana. Las discusiones internas se prolongaron en
varias reuniones y los argumentos en pro o en contra de la opcién por la
violencia armada se hacian cada vez mas profundos. Lucia Solis, Lucho
Sosa, Ricardo Olmos, fueron quizas los que pudieron argumentar con
mads claridad su opci6én en contra de la lucha armada, pero hubo varios
integrantes que se sumaron a grupos armados que ya venian organizan-

52.— Siendo estudiante de ingenieria en Rosario, Camarasa particip6 en la
fundacién de la Unién Nacional de Estudiantes (UNE), agrupacion universitaria
peronista y semillero de sectores combativos de la Juventud Peronista,
Montoneros, FAP (Fuerzas Armadas Peronistas) y del Peronismo de Base.
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dose.53 La «tesis ferramentosa», como denominaban a la opcién por
las armas, atrajo a muchos militantes catélicos, quienes se inspiraban
en la teoria revolucionaria de Regis Debray,5* quien habia coordinado
la T Conferencia de la Organizaciéon Latinoamericana de Solidaridad
(OLAS) en La Habana en 1967 (Ponza 2008). La teoria de Debray llegd a
Tucuman a través de la Revista Cristianismo y Revolucién (C&R) y motivd
la eleccion de la lucha armada para operar sobre la historia en orden
al cambio social. La Revista C&R fundada por Garcia Elorrio, y sobre
todo los articulos del te6logo jesuita Miguel Masciliano — profesor de
la Facultad de Teologia de la UCA — influyeron en la juventud que se
inclinaba cada vez mas hacia la violencia armada, como asevero José
Piez.55

Hacia 1969, con el alejamiento de Lucho Sosa y su esposa Elisa (Tati)
Solis, los lideres natos del grupo, Alfa comenz6 a disgregarse. Varios
de los integrantes migraron al Peronismo de Base, algunos tuvieron
que optar por el exilio y otros fueron apresados y asesinados por los
comandos militares.

Ramon Cervifio quien también particip6 en el grupo Alfa, fue pre-
sidente de la Liga Humanista y provenia de los grupos de Accion Ca-
télica. Habia trabajado de manera muy cercana a los sacerdotes José
Padilla y Julio Rodriguez en las parroquias de Famailld y Lules donde
fue catequista entre fines de los 60 y principios de los 70. El P. Padilla
habia sido asesor de la JAC (Juventud de Accién Catdlica) y alli habia
entablado relacion con Cervifio. Otro sacerdote que influyé mucho en los
jovenes de los 60 fue Ramon Adell, asesor de la AJAC (la rama femenina
de la AC) perteneciente al grupo de sacerdotes Operarios Diocesanos,
congregacion de origen espafiol que se habia instalado en Tucuman para
ocuparse de la formacion de sacerdotes en el Seminario Arquidiocesano.
Segun recuerda Ramoén Cervifo, su experiencia formativa en Accion
Catdlica influyo posteriormente en la opcion por el compromiso social.5®

53.— En el estudio que llevé a cabo Cortés Navarro (2015), sobre el origen de
Montoneros en Tucuman, sefiala que algunos miembros del grupo Alfa junto a
otros integrantes del Frente Revolucionario de Base, el Peronismo de Base y el
Movimiento Rural Catolico, estuvieron en los inicios de la futura agrupacion de
Montoneros en Tucuman.

54.— Filosofo francés discipulo de Althusser que recorri6 América Latina
estudiando el proceso revolucionario y difundiendo la teoria y praxis del
foquismo guerrillero.

55.— Testimonio de José Pdez, entrevista realizada por Cynthia Folquer el
13/3/2017.

56.— Testimonio de Ramodn Cervifio, entrevista realizada por Cynthia Folquer el
25/01/2017.
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Fue también en la ACA que Cervifio conocid al Movimiento Focolares.
El movimiento se establecié en Buenos Aires en 1961 y en Tucumdn en
1966 por intermedio del P. José Padilla. Cervifio fortaleci6 su camino de
compromiso cristiano desde su pertenencia a los Focolares. Desde este
movimiento viajé a Italia para recibir formacion especifica en el afio
1968 y con otra mirada tomé distancia de las posturas mas radicalizadas
que asumian jovenes cercanos a él y miembros de su propia familia, que
habian optado por la violencia armada. Fue gracias a esta pertenencia
que Ramon Cervino logro ser puesto en libertad luego de ser secuestrado
en 1977, junto a su hermano Pedro quien militaba en el Peronismo de
Base. Los dos estuvieron detenidos en un centro clandestino (CCD).
La intervencién del responsable del focolar, un italiano que amenazé a
las autoridades militares con denunciar la situacion ante la Embajada
Italiana, logré que Ramoén Cervifo fuera puesto en libertad y que su
hermano Pedro fuera extraido del CCD y condenado a 14 afios de prision.
Mientras tanto sus dos hermanas Maria Teresa y Luisa, quienes habian
pasado a la clandestinidad, fueron secuestradas y asesinadas. El caso de la
familia Cervifio con 4 hermanos secuestrados por las fuerzas militares,
representa el viraje generacional del catolicismo. Siendo sus padres
militantes de la ACA, sus hijos se orientaron al Peronismo de Base y a
Montoneros.

Este paso de un catolicismo renovador inspirado en el Concilio Vati-
cano II hacia un cristianismo revolucionario en claro apoyo de la lucha
armada, fue una constante en varios grupos de la bisagra entre los 60y 0.
Hubo una suerte de desplazamiento en las redes de sociabilidad que llevd
a algunos miembros de las organizaciones juveniles de inspiracion cristia-
na a migrar hacia la militancia en las organizaciones guerrilleras. Como
explica Campos (2016, pag. 64), se produjo un «deslizamiento de la nueva
teologia conciliar —preocupada por el papel del hombre en la historia y
el cambio de estructuras— a una teologia de la violencia, que intervino
directamente en el debate politico». Este giro también estuvo motivado
por las corrientes renovadoras de la iglesia catolica, el Movimiento de
Sacerdotes del Tercer Mundo, la recepcion del documento de Pablo VI,
Populorum Progressio (PP) (1967) y la reunion del CELAM en Medellin
(1968). Muchos se afirmaron en su opcion por la violencia armada en la
Populorum Progressio que contenia pasajes ambiguos que justificaban la
violencia popular en casos de tirania evidente y prolongada. Sin embargo,
el giro revolucionario no surgié tinicamente como fruto de la evolucion
de la Iglesia sino que respondi6 a una «estructura de sentimiento» de la
época, como lo define Raymond Williams (Campos 2016, pag. 26).

La diversidad de grupos laicales y sus diferentes opciones pusieron
de manifiesto una amplia gama de lineas de inspiracion y accion. Asi,
ademis de los grupos parroquiales, jovenes acompanados por religiosas
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y religiosos de distintas congregaciones comenzaron a tener una fuerte
presencia en barrios marginales. Solo a titulo de ejemplo podemos
mencionar el trabajo en los alrededores de la parroquia San Pio X de
las hermanas Misioneras de la Inmaculada Concepcion y alumnas del
Colegio Guillermina o en el 1a zona del ex ingenio Amalia, el barrio Bajo
la Pélvora y las capillas de la parroquia Montserrat, de las hermanas
dominicas y las alumnas del Colegio Santa Rosa.

4.6 A modo de epilogo: entre el regreso de Peron, la violencia
politica y la disgregacion del MSTM

El 20 de junio de 1973 retorn¢ al pais Juan Domingo Per6n. A pesar
de las expectativas, al interior del peronismo se agudizaron las tensiones
entre los grupos antagénicos, mientras que los sectores ortodoxos y la
derecha del movimiento fortalecieron rapidamente su presencia dentro
del gobierno. En el lapso transcurrido hasta la muerte de Perdn a me-
diados de 1974, el aislamiento de los sectores de la izquierda peronista
no hizo mis que confirmarse y la accién represiva de las organizaciones
parapoliciales y paraestatales se intensifico. Tal giro se volvio visible
en el gobierno a cargo de Amado Juri (FREJULI), s6lidamente alineado
con las autoridades nacionales. Con su paso a la clandestinidad en 1974,
Montoneros radicalizé su accion en la provincia y llevo a cabo resonantes
operativos que conmovieron a la opinién publica (como el intento de
secuestro y posterior asesinato del empresario José Maria Paz), los cuales
multiplicaron el despliegue represivo del Estado. Concomitantemente
a los actos de violencia acaecidos en la Capital, el ERP instalé un foco
guerrillero en el monte tucumano. La intervencion de las fuerzas arma-
das, que se convirtieron paulatinamente en el «poder real» desplazando
a la figura de Juri a un segundo plano, cont6 con el apoyo de amplios
sectores del arco politico y social de la provincia, incluso con el del
mismo gobernador.

Mientras que la crisis generalizada repercuti6 en el sector de mili-
tantes laicos catélicos y de curas radicalizados, poniendo también en
crisis sus planteos politicos e ideologicos, las posturas mas conservadoras
ganaron terreno al interior de la Iglesia. Reconocido por su identificacion
con el pensamiento nacionalista de derecha y su defensa de las lineas
mas conservadoras, Adolfo Tortolo, obispo de Parand, asumi6é como
presidente de la Conferencia Episcopal (CEA) en 1970, cargo que ocupd
hasta 1976. En julio de 1975 fue nombrado vicario general castrense,
puesto clave desde el que profundizo sus vinculos con el Ejército, bajo
el ideario comun de 1a union entre la «Cruz y la Espada». De ese modo,
Tortolo se convirtié en una figura central en la concrecion del golpe
de Estado de 1976. Con su conduccion en la CEA, la COEPAL se vio
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impedida de seguir funcionando y fue finalmente suprimida hacia 1973.
Al igual que en el campo politico, las contradicciones habian ingresado
abiertamente en el campo eclesial y aunque la inclusion de lo politico
en la praxis catélica habia hecho mas realista el proyecto eclesiastico,
por otro lado habia tensionado a muchos miembros provocando una
«disgregacion pastoral».5” En ese marco, el proyecto de una iglesia
«presente en medio del pueblo» se diluia al calor del disciplinamiento
institucional iniciado desde la jerarquia.

Con el peronismo en el poder, el MSTM entrd en su etapa de declive.
La fractura del Movimiento se consum6 en el IV Encuentro Nacional
(agosto de 1973) a causa de los disensos en torno al peronismo - si este
representaba la «esperada revolucién» o era mas bien un «freno» — yala
cuestion del celibato (Martin 1992, pag. 57). Tales tensiones impactaron
en la division del Movimiento entre los referentes «del interior» del pais
—mas proclives a un «socialismo no peronista» o bien un «peronismo
revolucionario» — y los de Capital Federal —filiados en la tendencia
peronista «nacional-popular» — (Martin 1992). Sin embargo, encasillar
a los STM de Tucuman en una de esas dos tendencias resulta dificil
(Schkolnik 2008). Amado Dip recuerda que frente a esa fractura del
Movimiento, muchos priorizaron en realidad su vinculacion a la fraccion
porteiia, es decir, con la linea més «nacional», «del peronismo de Per6n».
Aunque se encargd de sefialar que se relacionaron con «todas las tenden-
cias», incluso con los integrantes que para entonces ya habian dejado
el sacerdocio. Probablemente, los origenes del MSTM en Tucumain,
vinculados principalmente a «la praxis» de sus miembros y anclado en
la situacion social derivada de la crisis azucarera, le otorg6 esa impronta
particular e indefinida. En efecto, sus miembros siguieron derroteros
politicos muy diferentes.

Desde 1973, Amado Dip y Juan Ferrante se convirtieron en las figu-
ras con mayor exposicion publica. A fines del afio anterior, Dip habia
aceptado la candidatura a senador nacional ofrecida por el Partido
Revolucionario Cristiano.5® Sin embargo, al dia siguiente que la noticia
fue dada a conocer en los medios de prensa, el arzobispo Conrero emitid
un comunicado en el que se hizo eco de las «versiones» que circulaban y
estableci6 la prohibicion a los sacerdotes de postularse a cargos electivos

57.— «Pastoral de Conjunto de 1973», Documento de la COEPAL (Politti 1992,
pag. 208).

58.— La Gaceta, 29/12/1972. El Partido Revolucionario Cristiano represento la
linea sueldista de los democristianos. Arturo Ponsati fue el presidente del partido
a nivel provincial y Martin Dip su candidato a gobernador. A nivel nacional,
el PRC formé parte de la Alianza Popular Revolucionaria, junto a fuerzas de
izquierda y centro-izquierda (Azcoaga 2012, pag. 150).
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o militar en partidos politicos.5® Esto no impidi6é que los sacerdotes
tercermundistas continuasen interviniendo en la escena politica y en
la convulsionada dindmica planteada por las elecciones. En ese marco,
los integrantes del Movimiento dividieron su apoyo entre las fracciones
peronistas y el Partido Revolucionario Cristiano.®® Hacia mediados de
1974, cuando la muerte de Perdn se convirtié en el punto de quiebre
dentro del movimiento peronista, Dip defini6 su apoyo a los sectores
de la izquierda revolucionaria. En el marco de los homenajes finebres
desplegados en la provincia durante los primeros dias del mes de julio,
ofici6 una misa en la concentraciéon convocada por la JP y Montoneros.
Segun la cronica periodistica, el acto tuvo el sentido de una «afirmacion
politica en el seno del movimiento», el cual cont6 con el aval de Dip,
figura estratégicamente «escogida» para oficiar la misa en homenaje a
«su tnico lider».®* Juan Ferrante regreso a Tucuman a principios de 1973,
tras ser liberado en el penal de Rawson. Ya habia tomado la decisién
de alejarse de la «Iglesia institucional» y se lo comunic6 al arzobispo
apenas arrib6 a la provincia, quien no pudo ocultar su cara de «alivio»
cuando el sacerdote le confirmé el camino escogido: para Ferrante su
compromiso catdlico se habia vuelto un «corsé» para la transformacion
social que perseguia (Lanusse 2007, pag. 326). El cura se dedico de lleno
a su militancia politica en el PB, aunque siguié vinculado a sus antiguos
compafieros del MSTM. Sin embargo, con el curso que tom¢ la politica
en Tucumdn hacia fines de 1974 y el «clima enrarecido» que Ferrante
recuerda haber percibido — en especial cuando el «Comando Nacional
del Norte Juan Manuel de Rosas» colocd una bomba en el comedor
universitario, punto de encuentro de la militancia revolucionaria —
decidi6 escapar a Buenos Aires con documentos falsos, dando inicio a
su exilio interno.

Por el contrario, a principios de la década del 70 la cuestion del celiba-
to fue la que definid las trayectorias de Radl Sinchez, Pedro Wiirschmidt,
René Nieva, Federico Lagarde y José Garcia Bustos, quienes optaron
por contraer matrimonio y apartarse del sacerdocio. Junto a la cuestion

59.— La Gaceta, 31/12/1972.

60.— La Opinién, 20/02/1973. El comentario periodistico sobre el escenario
politico tucumano frente a las elecciones también sefialaba que Luis Rotundo,
candidato a gobernador por el radicalismo, mantenia estrechas relaciones con
el arzobispo Conrero pero que, sin embargo, su moderacién no suscitaba la
adhesion de los curas tercermundistas, con amplia influencia entre los sectores
mas jovenes. Conrero mantuvo asimismo vinculaciones con el candidato a
gobernador por el FREJULI, Amado Juri.

61.— La Gaceta, 03/07/1974.

62.— El «Comando del Norte Juan M. de Rosas» fue un grupo parapolicial dirigido
por el oficial de policia Roberto Albornoz.
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del peronismo, el problema del celibato fue largamente discutido en las
reuniones del Decanato presididas por Wiirschmidt. En ese marco, en
marzo de 1972 decidi6 enviar una carta al Papa Pablo VI en la que solici-
taba su autorizacion para contraer matrimonio y continuar ejerciendo
su ministerio sacerdotal. La respuesta de Roma fue contundente: «las
disposiciones de la Iglesia exigen a sus sacerdotes una total consagracion
a la obra para la que han sido llamados».®3 Desoyendo la directiva,
Wiirschmidt contrajo matrimonio con Angélica Navarro, miembro de
la congregacion de dominicas francesas que se desempenaban en la
parroquia de San Pablo desde 1970; en consecuencia fue suspendido «ad
divinis» por el arzobispo Conrero y separado de su cargo de rector del
Colegio Parroquial y del Instituto Agrotécnico de Famailla. La reaccion
de la comunidad de San Pablo fue inmediata. Un grupo de vecinos,
junto a padres de alumnos y profesores, tomo el colegio impidiendo que
asumieran las nuevas autoridades y elevaron una carta a Conrero en
defensa del sacerdote «que tanto hizo por el pueblo y que tanto puede
seguir haciendo».% Pedro continud residiendo junto a su familia en el
barrio que habia construido con la cooperativa de viviendas impulsada
por ¢l durante sus afios como parroco.

Las trayectorias sefialadas fueron las que, en gran medida, trascendie-
ron en la historia posterior del Movimiento sacerdotal. En contraste, la
mayor parte de los STM tucumanos «mantuvo durante el tltimo periodo
del grupo —es decir el de mayor tension ideologica— un practicamente
absoluto silencio» (Schkolnik 2008). En general, los curas que desem-
peflaban funciones parroquiales y que formaron parte del MSTM de
forma ocasional o en calidad de «adherentes», y que se habian abocado
principalmente a buscar respuestas a las demandas de sus comunidades,
siguieron en sus cargos y mantuvieron un perfil mas bajo. Fue el caso,
por ejemplo, del cura Francisco Albornoz del pueblo azucarero de Bella
Vista, quien se desempefi6 como parroco de esa localidad hasta la fecha
de su muerte en 1996. Del mismo modo, Fernando Fernandez continu6
ejerciendo el sacerdocio hasta su fallecimiento en 1983. Esto funcion6
también para algunos referentes del MSTM como David Dip, quien
opt6 por un perfil mas prudente y evito la exposicién pablica a la que se
sometio6 su hermano. Esto le permitié seguir en la parroquia de Tafi Viejo
hasta su muerte en 1985. Tal como lo recordaba Amado Dip, aunque lo
tenian «marcado», David nunca tuvo que irse de la provincia (Martin
2013, pag. 318).

63.— Respuesta citada en la carta que Wiirchmidt envia a sus amigos en general
anunciando su nueva opcion de vida. El Manantial, 10/12/1972 (Folquer 2005).
64.— La Gaceta, Carta de los vecinos de San Pablo al arzobispo de Tucumain,
monsefior Conrero, 20/03/1973.



“prov-04” — 2017/4/30 — 11:39 — page 134 — #158

134 + Lucia Santos Lepera | Cynthia Folquer

En efecto, el relativo «silencio» que predominé entre los sacerdotes
diocesanos estuvo en parte vinculado a la tarea que los servicios de
inteligencia desarrollaban en Tucuman, los cuales «tenian en la mira»
a la mayoria de los que habian participado en el Movimiento y en las
puebladas de 1968 y 1969. El asesinato de Mujica en mayo de 1974, uno de
los voceros méas representativos del MSTM, tuvo un gran impacto entre
los sacerdotes y generd una suerte de «retraccion» ante la aceleracion
vertiginosa de las acciones armadas. Hacia fines de ese afio, el escena-
rio ya estaba desplegado para la intervencién del Ejército, el cual fue
convocado en febrero de 1975 por la presidenta Maria Estela Martinez
de Per6n para reprimir la guerrilla en Tucumdn. Con el «Operativo
Independencia», el terrorismo de Estado tuvo su antesala en la provincia.



